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Forord

Af Mogens S. Mogensen

Vejret har altid — i det mindste i Danmark — veeret et yndet samtaleemne.
Det er et uforpligtende emne, som det er ufarligt at bringe op i konversa-
tionen, og som alle kan have en mening om. Og hvis man ikke er land-
mand eller fisker, er det hovedsageligt vort humer og vor feerden uden-
dors, som bliver pavirket af vejet.

Anderledes forholder det sig med klimaet. | de seneste ar er vi blevet klar
over, at udviklingen i klimaet kan sendre afgerende pa livsvilkarene for
hele klodens befolkning. Mens der indtil for nylig var meget delte menin-
ger mht. udviklingen i jordens klima, er der nu opstaet en konsensus pa
dette omrade, og klimaudsigten er foruroligende.

Miljoproblemer er ikke et nyt faeenomen, men har veeret pa dagsordenen
lige siden 1970’erne, i form af ressourceknaphed og forureningsproblemer.
Men den nuvaerende klimakrise med dens globale opvarmning ser ud til at
fa mere dybtgaende og katastrofale konsekvenser for livsvilkarene pa jor-
den. Klimakrisen er en ny udfordring, som ogsa kirken ma forholde sig til.
| dette nummer af Ny Mission vil vi se pa klimakrisen ud fra tre spergsmal:
Hvad ved vi? Hvad tror vi? Hvad ger vi?

Hvad ved vi?

| artiklen “Klimaforandringer eendrer vor made at leve pa"” opsummerer
Mattias Soderberg, der er leder af Folkekirkens Nedhjeelps klimaarbejde,
hvad videnskaben ved om klimakrisen. "Klimaforandringerne er en reali-
tet, og det gar hurtigt”, og der er "et tydeligt link mellem menneskehe-
dens ageren og klimaforandringerne”. Den drastiske forggelse af udled-
ningen af CO2 og andre drivhusgasser er hovedarsagen til den globale
opvarmning. Denne globale opvarmning vil fa konsekvenser overalt pa jor-
den, men de fattige i den tredje verden vil blive ramt hardest.

Hvad tror vi?

Pa spergsmalet om, "hvad kirken og miljget har med hinanden at gere -
rent bortset fra at man breender mange lys af kirkerne”, svarer professor i
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samtidsteologi ved Kgbenhavns Universitet, Niels Henrik Gregersen, at
"der i skabelsestroen ... ligger et natursyn, der kombinerer sansen for
naturens storladenhed med en seerlig sans for dens skrebelighed.” |
bogens hovedartikel “Fra skabelsesteologi til dybdeinkarnation. Om kli-
maforandringens gkologi og teologi” peger Gregersen p3, at forst nar san-
serne og felsomheden over for andre skabninger dbnes, opstar der en etisk
tilskyndelse til at tage vare pa skaberveerket. En kristen gkoteologi ma
imidlertid ikke kun forankres i den forste trosartikel om skabelsen, men
ogsa den anden trosartikel. Kristi inkarnation er en "dybdeinkarnation”,
hvor Gud i Kristus beveeger sig helt ind i “materialitetens ked" og en gang
for alle forener sig med alt levende pa jorden.

Kurt Christensen, der er professor i etik og religionsfilosofi ved Menig-
hedsfakultetet i Arhus, peger, som titlen pa hans artikel lyder, pa “Luther-
ske perspektiver pa klimakrisen.” Ganske vist ma klimaspergsmal henreg-
nes til det verdslige regimente, men det betyder netop, at teologi og kirke
med ordets magt ma holde de verdslige instanser til ilden pa dette omra-
de. Ud fra et skabelsesetisk perspektiv er vi ansvarlige for at modarbejde
klimazendringer, men samtidig geelder det i et eskatologisk perspektiv, at
disse okologiske bestraebelser i sidste instans vil veere forgaeves, da vor klo-
de vil forga.

Pa dette punkt anleegger Maria Jonsdotter Samuelsson, der er lektor i reli-
gionsvidenskab, ved Karlstad Universitet, et andet perspektiv. | artiklen
"'Ekofeministisk teologi” tales der om hele skabelsens befrielse og fuld-
kommenggrelse her og nu. En gkofeministisk teologi bygger pa et ikke-
antropocentrisk verdensbillede, hvor det tages alvorligt, at ogsa dyrene og
naturen er en del af skaberveerket, og hvor naestekaerligheden udstraekkes
til keerlighed til naturen. Naturens underordning og kvinders underord-
ning ses her som to sider af samme sag.

Danske skabelsesteologer som Ole Jensen og K.E. Legstrup var i deres
udvikling af en kristen skabelsesteologi steerkt pavirket af skenlittersere
forfattere og digtere. | artiklen "Naturen, det billige skidt” argumenterer
Bent Bjerning-Nielsen, der underviser pa Skandinavisk Akademi for Leder-
skab og Teologi i Kgbenhavn, for, at det nytteorienterede og teknologiske
sprog ma suppleres med det poetiske sprog, hvis ogsa vi i dag skal forsta
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og agere hensigtsmaessigt mht. de gkologiske udfordringer, vi star over for
i dag. Det hellige, det, der fylder mennesket med aerefrygt og fascination
havde trange kar i moderniteten, men er overvintret i skgnlitteraturen, og
derfra ma vi hente ressourcer til igen at se pa naturen som gudskabt og
hellig.

Til dette afsnit herer ogsa valgmenighedspraest Kim Arne Pedersens artikel
om Grundtvigs natursyn, "Skabt i Guds billede — Grundtvigs syn pa men-
nesket i verden”. Artiklen, som er placeret sidst i bogen pga. dens leengde
og dens fagligt set svaerere tilgeengelige karakter, laegger grunden for
spaendende overvejelser om relevansen af Grundtvigs natursyn for den
aktuelle klimadebat. Pedersen konkluderer, at det ikke er alle elementer af
Grundtvigs taenkning pa dette omrade, som vi kan bruge i dag. "Hvad der
har blivende betydning er det forhold, at Grundtvig understreger menne-
skets gudbilledlighed og i samme andedrag taler om en form for gudbil-
ledlighed i anden reekke i naturen - tanker, der bade griber ved deres
karakter af kristen poesi og ogsa maner til betaenksom omgang med natu-

"

ren-.

Hvad gor vi?

I slutningen af 2009 afholdes der klimatopmeade i Kebenhavn. En arbejds-
gruppe kaldet "Gren Kirke” under Danske Kirkers Rad sgger at seette kli-
maet pa kirkernes dagsorden frem mod dette topmede. | artiklen “Gren
Kirke” viser Hanna Smidt, der er sekretaer for arbejdet med Gron Kirke,
hvad kirker, menighedsrad og almindelige kirkegaengere kan gere for at
vaerne om skabervaerket og modvirke klimakrisen. "Vi har i kirken et sprog,
som omhandler Guds skaberveerk som noget, vi er en del af, som en gave
og som noget, vi har et forvaltningsansvar i forhold til”. Desuden forkyn-
der kirken et hab, der kan motivere til handling.

Hovedarsagerne til den globale opvarmning er at finde i den vestlige rige
verden, mens de fattige i den tredje verden er dem, der efter al sandsyn-
lighed rammes hardest af dens konsekvenser. | artiklen ” Klimakrisens kon-
sekvenser for ngdhjeelps- og udviklingsselskaber” udfordrer Mission @sts
Operations Director, Floris Faber, kristne nadhjeelps- udviklingsorganisatio-
ner til at omstille deres arbejde og organisation, sa de effektivt hjeelper
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deres partnere i den tredje verden til at tilpasse sig de drastiske forandrin-
ger, som klimakrisen medfgrer. “Klimaaendringerne vil pavirke hele vores
virkefelt og skal adresseres pa tveers af ngdhjeelps- og udviklingskontinuu-
met, politisk, fortaler- og programmaessigt.”

Som det forste danske missionsselskab har Danmission netop vedtaget en
miljg- og klimapolitik. Dokumentet "Danmissions politik for milje og kli-
ma" viser, hvordan klima- og miljgshensyn bygges ind i alle selskabets akti-
viteter, bade ude og hjemme. Der skal leegges vaegt pa milje og klima som
tvaergaende tema i de enkelte projekter, det skal indga i den teologiske
undervisning og tages op pa dialogkonferencer. | en dansk kontekst
bestemmes det, at "Danmissions CO2-udledning skal kortleegges og redu-
ceres. Malet er at blive CO2-neutrale inden udgangen af 2011.”

Spergsmalene om, hvad vi ved, hvad vi tror, og hvad vi skal gere, nar det
geelder den pagaende klimakrise, bliver ikke endegyldigt besvaret i denne
bog. Det er spergsmal, som i den kommende tid, op til klimatopmgdet, og
i de naeste mange 4r, til stadighed ma droftes. Ikke bare pa internationale
konferencer og i politiske forsamlinger, men ogsa i menigheder og studie-
kredse, i missionsselskaber og ngdhjeelps- og udviklingsorganisationer. Vej-
rudsigten aendrer sig fra dag til dag, men der er desveerre intet, der tyder
pa, at klimaudsigten snart vil eendre sig.
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Klimaforandringer andrer
vor made at leve pa

Af Mattias S6derberg

Klimaforandringerne er menneskeskabte, og de sker her og nu. Selv om
det méske foles abstrakt i en dansk kontekst, sa er det en del af hverdagen
i mange fattige lande, hvor almindelige mennesker mangler muligheder
for at tilpasse sig de nye forhold. Allerede i dag ma mange fattige aendre
deres made at leve pa. En del ma ga laengere for at finde vand, andre bli-
ver ngdt til at flytte deres huse. | Danmark er vi ikke begyndt at sendre sa
meget endnu, men det kommer, om vi vil det eller ej. Klimaforandringer-
ne og de efterfalgende effekter er en realitet, og vi er ngdt til at handle.

Klimaforandringerne er en realitet

Vi kan alle foretage vores egne vurderinger af det lokale temperatur - og
vejrskift. Det er dog sveerere at fa et helhedsbillede af, hvad det er, der sker
med hele vores jord, med hele skaberveerket. FNs klimapanel, IPCC, blev
dannet for at give beslutningstagere bedre information og viden om ver-
dens klima. 'Deres analyse bygger pa den nyeste forskning udfert af for-
skere rundt om i verden, og det er den bedste samlede vurdering af kli-
maforandringerne og deres effekter, som findes.

IPCCs analyse er tydelig. Klimaforandringerne er en realitet, og det gar
hurtigt. Det er sandt, at der altid har veeret forandringer i klimaet, men
studier viser, at forandringerne nu gar steerkt samtidigt med, at forsknin-
gen peger pa et tydeligt link mellem menneskehedens ageren og klima-
forandringerne.

Den vigtige observation, som findes i IPCCs rapporter, er, at verdens gen-
nemsnitstemperatur stiger. Elleve af de seneste tolv ar har veeret blandt de
varmeste ar siden 1850. En anden vigtig observation er, at indholdet af
CO2 i atmosfaeren vokser. CO2 ger, at de solstraler, der rammer jorden, ikke
reflekteres ud i rummet igen, hvilket skaber den sakaldte drivhuseffekt.

CO2-udslip er i sig selv ikke noget nyt. Tveertimod er det en del af jordens
kredsleb. Problemet er dog, at udslippene af CO2 og andre drivhusgasser
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er gget drastisk gennem industrialiseringen og den made, vi lever vores liv
pa i de rige lande. Vi gger andelen af drivhusgasser i atmosfaeren, nar vi
transporterer os med bil, nar vi keber produkter, som er fremstillet gen-
nem energiintensive processer, nar vi spiser store maengder kad, og nar vi
opvarmer vores hus med olie, kul eller naturgas.

Klimaforandringernes konsekvenser:

De videnskabelige observationer af klimaforandringerne er kommet teet
pa i det seneste ar, men for de mennesker, som lever med de daglige effek-
ter af klimaforandringerne, er disse observationer ikke nogen nyhed. For
landmaendene i Malawi er det blevet stadigt sveerere at vide, hvornar man
skal s og heste. Regnen kommer ikke leengere forudsigeligt, som den
gjorde tidligere, og nar det endelig regner, kommer der sa meget vand, at
den eventuelle hest bliver gdelagt. For menneskerne i Bangladesh er kli-
ma-truslen dobbelt, da stigninger i havniveauet kombineres med over-
svemmelser, nar gletsjerne i Himalaya smelter. For mange gboer rundt om
i verden er klimaforandringerne ogsa meget reelle. | Papua Ny Guinea, en
ostat i det Stillehavsregionen, er den forste o allerede blevet evakueret, da
stigende havvand gdelagde gens ferskvand. Maldiverne har accepteret, at
klimatruslen er en realitet, og fra offentlig side er man begyndt at kigge
efter muligheder for at opkebe land i andre lande.

Effekterne af klimaforandringerne kan ses allerede i dag, men hvis man
kigger pa IPPCs analyser, vil effekterne blive langt storre i takt med, at jor-
dens temperatur stiger. Hvis temperaturen stiger med mere end to grader,
vil det fa store konsekvenser. Mellem 20 og 30% af verdens plante- og
dyrearter vil veere i risiko for at blive udryddet, og effekterne pa akosyste-
mer og biodiversitet vil forandre betingelserne for adgang til vand og
mulighed for fedevareproduktion. Nar gletsjerne smelter, som vi allerede
kan se pa Grenland, stiger havniveauet. | slutningen af dette drhundrede
vil stigningen veere mellem 18 og 58 cm. | teetbefolkede lavlande som Ban-
gladesh og mange g@-stater vil dette veere katastrofalt, og store grupper
mennesker vil blive nedt til at flygte.

Klimaforandringer folger ikke landegreenser. De rammer alle lande og
kontinenter. Effekterne for landene er dog meget forskellige. | Holland fol-
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ger man, lige som kystomraderne i Indien, ngje med i @&ndringer i havni-
veauet. Forskellen er dog den, at Holland og de andre rige lande har insti-
tutionel, teknisk og gskonomisk kapacitet til at tilpasse sig forandringerne,
mens fattige lande, og iseer fattige mennesker, mangler kapacitet og
muligheder for at leve med effekterne af klimaforandringerne, og derfor
rammes de meget hardere af de forandringer, vi allerede ser.

| Afrika vil effekterne af klimaforandringerne lede til bade oversvemmelser
og terke. En af de store udfordringer er, at klimaet er mindre forudsigeligt.
For fattige landmeend er det nedvendigt at vide, hvornar regn og terke
kommer, for at det skal veere muligt at drive landbrug. IPCCs rapporter
peger pa, at udbyttet fra landbruget kan falde med op til 50% allerede i
2020, og op til 250 millioner mennesker risikerer at mangle drikkevand.

| Asien risikerer mere end en milliard mennesker at blive pavirket af mind-
sket adgang til drikkevand. Antallet af oversvemmelser vil vokse, og det vil
0gsa @ge risikoen for sygdomme som malaria, kolera og diarre.

| Europa vil klimaforandringerne ogsa fa effekter. Regionale forskelle bli-
ver starre, hvor f.eks. Sydeuropa vil fa et terrere og varmere klima. | Dan-
mark vil vi komme til at maerke forandringerne med @get havniveua og
starre effekter af storme. Disse forandringer komme til at pavirke, hvordan
vi bygger infrastruktur og huse, men det kan ogsa fa betydning for, hvilke
dyr og veekster, der trives i vores natur.

Konsekvenser for udvikling

For ulandene handler klimadebatten ikke kun om de effekter, som klima-
forandringer har pa natur og milje. Det er oversvommelser og terke, vi ser
i dag, men mulighederne for udvikling i morgen er ogsa i fare. Udvikling
kan defineres pa mange mader, men hvis man kigger pa gskonomisk vaekst
og levestandard, er det teet relateret til en form for industrialisering. En
oget produktion betyder dog, med de fleste teknologier, ggede udslip af
CO2. Mange af de ulande, som er godt i gang med industrialisering, som
for eksempel Kina og Indien, ser risikoen i, at der kommer en klimaaftale,
som seetter et loft for, hvor meget CO2 et land ma slippe ud. | praksis vil
det kunne fa den konsekvens, at ulandene ikke kan fortseette med deres
udvikling og industrialisering. Det vil bevirke, at verdens opdeling mellem
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rige og fattige lande bliver cementeret, og at mulighederne for at sendre
pa disse forhold forsvinder.

Samtidig kan ulandene dog se, at et loft er ngdvendigt for at mindske de
klimaforandringer, som allerede har en stor effekt pa deres befolkninger.
Hvis temperaturen bliver ved med at stige, kommer de negative effekter
til at vokse endnu mere, og mulighederne for udvikling vil forsvinde i takt
med, at fokus bliver pa tilpasning og overlevelse i det nye klima.

De pagaende klimaforhandlinger har stor betydning for, hvilke effekter
klimaforandringerne far i ulandene pa leengere sigt. Hvis CO2-udslippene
ikke reduceres nok, bliver de konkrete effekter alt for store, og hvis ulan-
dene selve far for store forpligtelser, mindskes deres muligheder for udvik-
ling.

En mulig lesning

Effekterne af klimaforandringerne er store, men heldigvis findes der ogsa
muligheder for, hvordan vi kan mindske de negative effekter og maske
0gsa skabe en positiv og mere baeredygtig udvikling. Lesningerne vil dog
0gsa pavirke vores made at leve p4, ikke mindst i rige lande som Danmark.
Det handler om at mindske pa CO2-udslippene, og der er brug for store
reduktioner. Hvis alle mennesker pa jorden skal have samme ret til CO2-
udslip, bliver der plads til ca. et ton CO2 per person per ar. | Danmark bru-
ger vi i dag godt ti ton. Den reduktion, der er brug for, opnas ikke ved at
skifte paerer i lamperne. Der er brug for store forandringer, som ogsa vil
have effekt pa vore liv. En del kommer gennem ny teknologi, lesninger, der
bruger mindre CO2, eller lgsninger, der skaber energi uden at bruge CO2.
Der bliver dog ogsa brug for forandringer, som handler mere om, hvordan
vi lever, for eksempel i forhold til, hvordan vi spiser og transporterer os.
Disse forandringer relaterer til vores kultur og vores made at leve. Foran-
dringerne behgver dog ikke nedvendigvis mindske kvaliteten i vores liv.
Tveertimod kan nye vaner og mader at gare tingene pa at berige vores liv.

Klimaforandringerne er dog globale, og der er brug for en global lgsning.
Det nytter ikke noget at foretage forandringer i Danmark alene. Den sto-
re udfordring i de pagaende klimaforhandlinger er netop fordelingen mel-
lem forskellige lande. Hvem skal betale, og hvor meget? Som beskrevet
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ovenfor kan loft for CO2-udslip have direkte effekt pa mulighederne for
udvikling, og det er en realitet i bade rige og fattige lande. Det er dog ikke
retfeerdigt kun at kigge pa udslippene i dag. Klimaforandringerne skyldes
historiske CO2-udslip, og selv om der i dag er mange ulande som er
begyndt at fa en industri, sa er det de rige lande, der har staet for de sto-
re udslip de seneste mange ar.

En retfeerdig og beeredygtig lasning pa klimakrisen skal sikre, at CO2-
udslippene reduceres, saledes at temperaturstigningerne ikke bliver storre
end de to grader, FNs klimapanel har identificeret som en kritisk greense.
Samtidigt skal fordelingen af ansvaret for reduktionen af CO2 -udslip gen-
nemfores pa en sddan made, sa at de fattigste lande stadigveek far mulig-
hed for udvikling, det vil sige, at ulande far mulighed for i en periode oge
deres udslip. Endelig er der brug for massiv gkonomisk stette til ulandene,
sa de far mulighed at tilpasse sig til de klimaforandringer, som skyldes de
rige landes tidligere udslip, samt hjaelp til indfgrelse af ny teknologi, som
vil gore det muligt for dem at blive ved med at udvikles, selv om det ikke
kan ske med samme store CO2-udslip, som vi har haft i de rige lande.

Kirkernes respons

Klima blev et internationalt politisk debatemne ved FNs verdenskonferen-
ce i Rio i 1992. | 1994 oprettedes UNFCCC3, en FN institution som skaber
rammerne for de internationale forhandlinger om klima og klimaforan-
dringer. Kirkernes Verdensrad har fulgt disse forhandlinger fra begyndel-
sen, og i det seneste ar er arbejdet blevet intensiveret. Stadig flere kirker
og kirkelige organisationer er gaet ind i klimadebatten, og samarbejdet i
Kirkernes Verdensrad har derfor faet storre og sterre betydning.

Ved det seneste af FNs klimatopmader, som blev hold i Poznan i Polen i
december 2008, deltog en international skumenisk delegation med mere
end 70 kirkelige repraesentanter og partnere fra hele verden. | gruppen var
der bade ambitioner om at pavirke de tekniske dele af forhandlingerne og
om at sikre, at forhandlingerne ikke mister kontakten med virkeligheden
og det store spergsmal om skaberveerkets fremtid. Den svenske eerkebis-
kob Anders Wejryd sagde i en tale pa konferencen:

... som et faellesskab af kirker appellerer vi til jer om at fortseette pro-
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cessen mhp at na den utvetydige lgsning, som vi forventer. Trods trus-
len om klimaforandringer ser vi med en fglelse af undren pa livet pa
planeten Jorden. Det er et mirakel og en gave! Vi deler alle ansvaret for
at veere bevidste viceveerter for dette vort hjem. Vi vil std sammen med
jer og have jer | vore bgnner, lige som | allerede er i millioner af men-
neskers bgnner rundt om pa jorden.

De internationale klimaforhandlinger er vigtige, men hele ansvaret kan
ikke leegges pa politikere og regeringer. Det handler ogsa om, hvordan vi
som enkeltpersoner lever, og hvordan vore kirker og organisationer vael-
ger at forholde sig til den feelles udfordring, som klimaforandringerne er.
| Danmark er flere kirker og organisationer gaet sammen i en arbejds-
gruppe under Danske Kirkers Rad, for at skabe et initiativ kaldet Gren Kir-
ke.5> Gennem en raekke forpligtelser kan enkelte menigheder blive “gren-
ne kirker” og dermed engagere sig i klimadebatten, blandt andet ved at
mindske de CO2-udslip, kirkens aktiviteter medferer.

Gron Kirke er ogsad gaet med i den internationale kampagne, Countdown
to Copenhagen.t Den internationale kampagne er sat i gang af en reekke
kirkelige udviklingsorganisationer, inklusive Folkekirkens Nedhjzelp. Orga-
nisationerne @nsker at seette fokus pa effekten af klimaforandringerne i de
fattigste lande. Den aftale, som bliver vedtaget ved det store klimatopme-
de i Kebenhavn i december 2009, vil have stor betydning for ulandene. Det
er vigtigt, at de rige lande forpligter sig til bade at mindske deres udslip og
til at stotte initiativer i ulandene om tilpasning til klimaforandringerne.
Gennem kampagnen kan man tilslutte sig en opfordring til verdens ledere
om at arbejde for en retfeerdig aftale i Kebenhavn, men der indgar ogsa
en personlig forpligtelse, hvor de, som stetter kampagnen, opfordres til
selv at gare, hvad de kan for at mindske deres personlige CO2-udslip.

Der er brug for store forandringer bade i vores personlige livsstil og pa den
made, vores lokale og internationale samfund fungerer. Det er nu klima-
forandringerne sker, og det er nu, vi er ngdt til at agere.
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Fra skabelsesteologi til dybdeinkarnation

Om klimaforandringens gkologi og teologi’
Af Niels Henrik Gregersen

Den globale opvarmning adskiller sig fra de tidligere miljgproblemer ved,
at der er tale om langsigtede processer med globale effekter. Teologien
kan ikke Igse de gkologiske problemer, men inspirere til at se realiteterne
i gjnene og diskutere mulige lgsninger. Forfatteren henter inspiration fra
de danske skabelsesteologer K.E. L@gstrup og Ole Jensen. Fgrst ma sanser-
ne og fglsomheden over for andre skabninger abnes, og derefter opstar
den etiske tilskyndelse til at tage vare pa skaberveerket. Efter en gennem-
gang af betydningen for en biologisk bevidst teologi af pagten mellem
Gud og verden redeggr forfatteren for sine overvejelser om “dybdeinkar-
nation”, Guds bevaegelse helt ind i materialitetens biologiske kad. Dermed
understreges altings dybe sammenhaeng, hvor den evige og uendelige
Gud i Kristus har samfund med alt levende pa jorden. Artiklen afsluttes
med en opfordring til folkekirken om at ggre en raekke sgndage i kirkea-
ret til “skabelsens sgndage”.

Om skabelse og skrobelighed

Klimaforandringerne angar efter sagens natur os alle uanset tro og livs-
holdning. Jeg begynder derfor med nogle almene overvejelser over, hvor-
dan den globale opvarmning adskiller sig fra andre miljgproblemer, som
har veeret pa dagsordenen siden 1970’erne og 1980’erne. Den globale
opvarmning adskiller sig saledes pa afgerende mader fra de tre klassiske
miljgproblemer: ressourceknapheden, forureningen og affaldsproblemet.
Ikke mindst fordi der er tale om langsigtede processer, der har store glo-
bale effekter, uanset hvilke verdensdele, der er de primaert ansvarlige for
den menneskeskabte drivhuseffekt.

Herefter vender jeg mig til de seerlige bidrag til diskussionen, som kirker-
ne og den teologiske refleksion kunne bringe ind i debatten. For nogen vil
nok sperge, hvad kirken og miljget har med hinanden at gore - rent bort-
set fra at man braender mange lys af i kirkerne? Mit svar er her, at der i ska-
belsestroen (kristendommens farste trosartikel) ligger et natursyn, der
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kombinerer sansen for naturens storladenhed med en szerlig sans for dens
skrebelighed. Naturens storhed ger, at den ikke bare kan betragtes som
"det billige skidt” (som PH og andre kulturradikale har kaldt det). Skrgbe-
ligheden betyder derimod, at naturen ma veaernes. Navnlig de svageste ma
vaernes; men selv ikke den mest velpolstrede kan overleve for sig selv. For
verden er skabt pa en sddan made, at vi er afhaengige af hinanden.

| dansk sammenhaeng har K.E. Laegstrup og Ole Jensen med rette peget pa
skabelsestanken som en fundamental basis for en gkologisk orienteret teo-
logi. Men der findes andre teologiske ressourcer, som der ogsa kan veere
grund til at minde om. For det ferste er der tanken om en “pagt” mellem
Gud og skaberveaerket. Selve ordet “pagt” (hebraisk berit) har ordhistorisk
noget med "band” at gere.? Gud har sluttet en pagt ikke bare med Abra-
ham (1 Mos 17), med Moses (2 Mos 19; 24) og med jodefolket, men med
hele menneskeheden, ja, med alt levende pa jorden (1 Mos 9). Det er det-
te band, der bliver fornyet ved nadverbordet, hvor bredet og vinen deles
ud som Jesu eget legeme og blod.? Kristus selv er saledes den anden Adam
(Rom 5), dvs. en "jordskabning” ligesom den forste Adam, der blev dannet
af jordens muld; selve navnet Adam er saledes afledt af det hebraiske ord
adamah, der betyder jord. Kristendommens unikke tanke om Guds inkar-
nation — at Gud selv gar ind i verden, tager bolig i verden og "bliver ked”
(Joh 1,14) - herer hjemme i denne sammenhaeng. Guds Sgn er gaet ind i
kedets skrebelige verden for at forbinde sig med kedet og sta last og brast
med sine skabninger, i livet sdvel som i deden. Og hvad der geelder for
Guds San, det geelder ogsa for Gud selv. Gud er sdledes bade med i spur-
vens flugt og i dens fald, for “ingen spurv falder til jorden uden Faderen”
(Matt 10, 29).

Derfor findes der bade skabervaerkets store pagt (pagten med Noa), lovens
gamle pagt (med Abraham, Moses og jedefolket) og evangeliets nye pagt
(mellem Gud og alle skabninger i Kristus). Og mens der bestar et vist mod-
seetningsforhold mellem lovens gamle og evangeliets nye pagt, sa sker der
med inkarnationen en ny realisering af pagtens band mellem skaber og
skabning, den pagt som allerede kom til orde i Noa-pagten, symboliseret
med regnbuen (1 Mos 9,12-17). Ligesom den forste trosartikel (om Gud
Fader) siger, at livet er en ufortjent gave, som vi skal vaerne om, saledes
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siger den anden trosartikel (om Guds Sen), at Gud holder fast i bandet mel-
lem skaber og skabning helt ind i livet og deden. Og den tredje trosartikel
siger, at Gud Helligand vil viderefare livet trods alle sammenbrud under-
vejs. Langt udover vores fantasi og forestillingsevne vil Gud med Helligan-
dens kraft transformere det biologiske liv i den fortsatte skabelse, sa vi ikke
lengere lever pa hinanden og af hinanden. Der ligger med andre ord
ubrugte ressourcer for en gkologisk teologi i anden og tredje trosartikel.

Endelig vil jeg sa i tredje del vende tilbage til den aktuelle problemstilling
og spoerge, hvad vi sa maske kunne gere, andet end at skrue ned for var-
men og forbruget. Konkret vil jeg foresla, at Folkekirken forordner nogle
sondage i kirkearet, fx i september, der kunne fejre skabelsen, ligesom man
endnu nogle steder har hgstgudstjenester. Men jeg vil ogsa rejse det mulig-
vis upopulaere spergsmal, om vi ikke i miljgbeveegelserne skulle teenke lidt
mere i kategorier af transformation i stedet for alene at tale i kategorier
af bevarelse. Ogsa teknologiske lgsninger bgr taenkes ind i problemstillin-
gen. For vi kan ikke — med en befolkning pa over 6 milliarder mennesker -
komme tilbage til naturen, uden at vi lader de fattige og svage de. | natu-
rens store sammenhaeng er vi altid allerede. Spergsmalet er alene, hvilken
natur vi vil komme til at leve i - og hvilke risici vi vaelger og veelger fra. For
vi kan naeppe lgse alle fire miljgproblemer pa én gang.

I. Klimaforandring er ikke (bare) et spergsmal om forurening
og forbrug

Med de Forenede Nationers "Fourth Assessment Report” fra Intergovern-
mental Panel on Climate Change'° fastslar panelet pa baggrund af en gen-
nemgang af allerede foreliggende forskningsdata i peer-reviewede tids-
skrifter,

¢ at den globale temperatur er steget med 0,74 grader Celcius over en
hundredarig periode (1906-2005),

e at havvandet er steget med 1,8 mm pr ar siden 1961, men stigende til
3,1mm pr ar siden 1993,

e at den arktiske is er skrumpet ind med 2,7% per arti, i sommer perio-
derne med 7,4% per arti,

e atud af 29.000 observationsdata er mere 89% svarende til de forven-
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tede modeller.

Det angives, at de useedvanlige vejrfeenomener de sidste artier med
"meget hgj sikkerhed” kan fores tilbage til menneskelig aktivitet, ikke
mindst pa grund af udledning af kultveilte (CO2), metangasser (CH4) og
dinitrogenoxid (N20). Disse udledninger er steget markant siden den indu-
strielle revolution, men med en eksponentiel stigning pa 70% alene mel-
lem 1970 og 2004. Pa baggrund af denne menneskeskabte globale
opvarmning projiceres der

¢ en forventet gennemsnitlig temperaturtilveekst pa op til 6,4 grader i
ar 2100, med 4,5 grader som det mest sandsynlige, hvis ikke der gribes
ind, mens man vil kunne na ned pa mellem 1,1-2,0 grader, hvis man
foretager de ngdvendige politiske indgreb,

e en stigning i verdenshavene pa mellem 0,4 og 0,7 meter i ar 2100."

Uanset tallene, som jeg giver videre pa lant autoritet, er der grund til at
laegge maerke til, at der her er peget pa et nyt gkologisk problem i forhold
til 1970’ernes problemstillinger, der vedrerte forurening og energikrise.
Maske kan problemet bedst sammenlignes med et for hgjt blodtryk i den
menneskelige organisme. Man maerker ikke synderligt til hverken blod-
trykket eller opvarmningen, mens det stiger, men resultatet kan alligevel
blive fatalt. P4 denne baggrund foreslar jeg at skelne mellem fire forskel-
lige typer af miljoproblemer. Disse er ganske vist ofte forbundet med hin-
anden, men behgver ikke at veere det. Derfor skal man naeppe heller reg-
ne med nogen universallgsning pa alle problemer pa én gang.

e Ressourceknaphed (fx energi, jordlag, vand, fisk)

e Forureningen af det ydre milje (jord, luft og vand) og indre milje
(kropsgifte)

o Affaldsproblemer (fx husholdninger og atomaffald)

e Den globale opvarmning (gennem CO2, metangasser m.m.)

Ressourceproblemet

Ressourcernes knaphed ma opfattes som et vilkar, der ngje haenger sam-
men med planetens graenser, teologisk udtrykt: med skabervaerkets givne
begraensninger. Knapheden i ressourcer har i nogle tilfeelde en direkte
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sammenhang med forurening og global opvarmning, som i tilfeeldet med
olie, gas, kul og andre fossile braendstoffer. | andre tilfeelde er knapheden
derimod frembragt ved et for ensidigt menneskeligt forbrug, som i tilfael-
det med overfiskning eller med et for intensivt jordbrug. | store dele af
USA er jordlaget fx s nedslidt pa grund af intensiv brug af gedning, at
landbrugsproduktionen muligvis vil falde de kommende artier. Atter andre
ressourcer, som frisk drikkevand, forurener naturligvis slet ikke. Derimod
kan forurening edeleegge friskvandsreservoirer. Det grundleeggende pro-
blem er dog ikke sa meget vandets knaphed som det velkendte forhold, at
det befinder sig de forkerte steder - lidt vand, hvor der er mange menne-
sker, meget vand, hvor der er fa mennesker. Det primaere problem er der-
med kombinationen af et fordelingsproblem og en befolkningstilveekst,
som ikke kan blive ved uden at planetens graenser overskrides.

Forureningsproblemet

Forureningen er derimod et menneskeskabt problem, som har to former,
dels forureningen af det ydre miljg, dels forureningen af kroppens indre mil-
jo som fglge af kemisk behandlede fedevarer og hudprodukter, Med hensyn
til forureningen af det ydre miljg er der sket det gleedelige, at forureningen
i den rige del af verden flere steder er blevet minimeret og dermed gjort
talelig. Luftforureningen er blevet mindsket i den vestlige verdens storbyer
- ikke mindst pga. politiske krav om partikelfiltre pa dieselbiler og krav om
bedre breendstofudnyttelse. Badevandet er forbedret ved de danske kyster
— atter pa grund af fornuftige politiske beslutninger om stop af direkte
udledninger i havet. Vindkraften blev gkonomisk favoriseret i Danmark ind-
til systemskiftet i 2001, og har nu - efter 6 ars klimaforandringsfornaegtelse
— atter faet regeringens opmaerksomhed. Vaerre forholder det sig sandsyn-
ligvis med det indre miljg i form af ophobninger af giftstoffer i organismen.
Selvom gkologiske fedevarer langsomt har vundet plads som en betydelig
nicheproduktion, er der fortsat tale om en niche. Vi kan sandsynligvis vente
os mange darlige nyheder om kroppens kemiske forurening, som allerede
nu forer til en markant darligere fertilitet blandt danske maend. Pa trods af
dystre prognoser synes forureningen af det ydre miljo dog ikke at veere ble-
vet sa altomfattende som frygtet i 1970’erne og 1980'erne.

Min pointe er imidlertid her, at der ikke bestdr en ngdvendig sammen-
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heeng mellem forureningsniveauet og energiforbruget. Sammenligner
man fx Beijing med 17 millioner mennesker pa et stort omrade og Hong
Kong med ligeledes 17 millioner indbyggere pa et langt mindre territo-
rium, sa vil enhver besagende vide, at forureningen er mange gange veer-
re i Beijing end i Hong Kong. Derimod er energiforbruget — og dermed
CO2-udledningen - sandsynligvis mange hgjere gange i Hong Kong end i
Beijing.

Affaldsproblemerne

Ethvert forbrug ferer til affald, og med en stigende befolkning vil affalds-
problemet stige. Affaldsproblemet er dog blevet mildnet gennem affalds-
sortering og forbreendingsanstalter med gode filtre. Dog eendrer dette
ikke pa, at CO2-udslippet fortsat stiger, og at der findes former for affald
som fx atomaffald, som vi kun kan indkapsle, men (endnu) ikke skaffe af
vejen.

Den globale opvarmning

Dette er som sagt et nyt problem, som ogsa ma tages i syne som sadan. Min
pointe er her, at drivhuseffekten ikke ngdvendigvis har at gere med "for-
urening”, men derimod med en alvorlig veegtforskydning i naturens nor-
male stofskifte. Fra 1970 til 2004 er de globale udledninger af CO2 steget
fra 28 til 49 mia. tons.”2 Og mens ulandenes CO2-udledning i dag kun
udger 40% af kuldioxidudslippet, vil det omkring drhundredets slutning
antagelig veere 75% af CO2-udledningen.®

Det skal ikke naegtes, at vi fortsat har forureningsproblemer omkring os og
i os, men til forskel fra giftstoffer er CO2 en fuldstaendig normal og inte-
greret del af naturens stofskifte. Hver eneste celle i mennesker og dyr lever
af at optage ilt fra atmosfaeren, men producerer til gengaeld gennem stof-
skiftet vand og CO2, som derefter udskilles gennem nyrer, lunger, tarm og
hud. Omvendt lever planter og treeer af at optage CO2 fra mennesker og
dyr. Jo mere CO2, des bedre for planternes ernaering. Denne CO2 ophob-
ning afgives til gengaeld igen ved ded, forradnelse og afbreending. Det vir-
kelige problem er saledes ikke CO2, men den hidtil usete overproduktion
af CO2, som dels skyldes afbraendingen af fossile braendstoffer som fx kul
og olie, dels den overordentlige store afgivning af kveelstof gennem den
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koncentration af kveeg- og griseavl, som er resultatet af den intensive kad-
produktion.

Den sakaldte "drivhuseffekt” er altsa ikke ond i sig selv, men er tveertimod
forudseetningen for det meste af alt liv pa jorden. Uden dannelsen af
atmosfaeren, der blandt andet udgeres af CO2-effektens “drivhus” eller
varmetaeppe rundt om Jorden, ville Jordens overflade i gennemsnit ligge
pa minus 18 grader Celsius i stedet for de nuveerende plus 15 grader Cel-
sius.” Uden den beskyttende atmosfaere ville temperaturforskellene mel-
lem dag og nat veere ubzerlige for de fleste livsformer. Pa planeten Mars,
der har en vaesentligt tyndere atmosfeere end Jorden, er gennemsnitstem-
peraturen plus 37 grader, mens Solen star pa, men minus 120 grader om
natten. Gud ske tak og lov for drivhus-effekten, kunne man sige.

Forskelle pa forurening og global opvarmning
Holder vi fast i, at vi star over for fire miljgproblemer, kan der nu veere
grund til at understrege nogle afggrende forskelle:

1. Mens forureningen er et neerhedsfaenomen, der knytter sig til gift-
stoffer udledt i den naere omverden, er der i klimaforandringerne
ingen seerlig sammenhaeng mellem det lokale CO2-udslip og langtids-
a&ndringerne af klimaet. CO2-effekten er sa at sige fedt global.

2. At CO2-effekten er fadt global, betyder ikke, at den er ligeligt fordelt i
temperaturmaessig forstand. For det forste stiger temperaturen mere i
kolde egne af kloden (fx pa Nordpolen og i Antarktis). For det andet
stiger temperaturen mere i vintermanederne end i sommermanederne.

3. Denne ulige fordeling af CO2-effektens virkninger betyder imidlertid
ikke, at den globale opvarmning alene bliver folelig for eskimoer og
isbjorne. Tveertimod har en temperaturstigning pa blot et par grader
seerdeles indgribende betydning fx i Nordafrika, hvor grkenen vil
udbredes, eller i Midtafrika og Asien, dvs. for seerdeles store befolk-
ningsgrupper. Nar temperaturen fx stiger et par grader pa Mount Kili-
manjaro i Afrika, kommer der i ferste omgang meget store vand-
maengder ned fra bjerget. Men da der ikke som vanligt dannes sne, sa
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udtgrres i et leengere perspektiv floderne om sommeren, hvorved lan-
dene ikke laengere kan bredfede sig selv.

Ogsa havvandsstigningen vil ramme store befolkningsgrupper, idet
60% af stigningerne skyldes smeltende gletsjere, mens 40% skyldes
den udvidelse, der er en direkte folge af vandets udvidelse ved hgjere
temperaturer. Flere sma ger i Stillehavet er sandsynligvis allerede hin-
sides "the tipping point”, og man kan spgrge, om det samme allerede
er tilfeeldet med millionbyen New Orleans i USA og fremover vil blive
tilfaeldet i et europeeisk land som Holland.

Der er seerlige etiske aspekter ved den globale opvarmning. Opvarm-
ningen rammer seerligt de fattige lande, som ikke selv er hovedarsag
til problemet, fordi de ikke er de primeert ansvarlige for CO2-udviklin-
gen. Kynikere har i debatten ment, at temperaturstigninger maske
kunne blive ganske behagelig for os, der lever i de tempererede
zoner, selvom vi ind imellem vil opleve hidtil usete former for storm-
vejr og regn. | Danmark kunne vi naerme os subtropiske forhold, hvad
der kunne veere godt for vindyrkning og turistindustrien. Det er slet
ikke umuligt, at varmeudviklingen kan vaere behagelig pa nogle para-
metre. Men medmindre man ikke er tilhaenger af en meget betydelig
indvandring fra de store befolkningsgrupper i Nordafrika og teet pa
xkvator (hvad kynikere sjeeldent er), sa er synspunktet uholdbart.
Udterrer Nordafrika, vil migrationsbevaegelserne blive mangedoblet,
og ingen nok sa restriktiv politik kan i leengden holde indvandringen
fra deren. Klimaforandringerne vil sdledes ogsa skabe meget steerke
politiske speendinger i de rige lande i nord.

Hvad er nyt i forhold til 1980’erne?

Forskellen mellem den globale opvarmning og forurening betyder for mig
at se, at en gkologisk nyteenkning er pakreevet i forhold til debatterne i
1970’erne og 1980’erne.

1.

22

Dengang mente vi, at der var en direkte sammenhaeng mellem for-
brug og forurening. Men det er faktisk ikke nogen naturlov, der tilsi-
ger, at mennesket behgver at ga ned i energiforbrug for at deempe
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den globale opvarmning. Der findes med den eksisterende teknologi
allerede flere CO2-neutrale energikilder (vind, vand og atomenergi).

. Problemet ligger i de fossile breendstoffer, ikke blot olie og gas men
0gsa biobraendsel. Det betyder, at den tidligere opfattelse, at det
naturlige er godt, fordi det er naturligt, mens det teknologiske er
ondt, fordi det er kapitalistisk og menneskeskabt, var fejlagtig. Vi har
brug for en gkologisk etik, der ikke idylliserer “det naturlige” og
daemoniserer "kulturen”. Biobraendsel er saledes uhyre farlig for bade
klimaet og denne verdens fattige: Nar fedevarer tages veek fra marke-
det, stiger fedevarepriserne. Dertil kommer, at biobreendsel forbruger
vand, som de fleste steder er en knap ressource. Endelig frigiver bio-
braendsel meget CO2 i forhold til den producerede energi.'

. Der er heller ikke noget, der tilsiger, at et gkologisk drevet landbrug
mindsker CO2-udslippet. Frilandsgrise og fritgaende kger (der er godt
for dyrevelfaerd) forurener mere end staldgrise, og CO2-udslippet er
ganske betydeligt.'® En gkologisk tomat fra Danmark kraever laengere
tids vaekst og flere timers kunstig belysning end en ikke-gkologisk
tomat flgjet ind fra Spanien. @kologiske madvarer er det bedste mid-
del mod den ydre og indre forurening, men ikke nedvendigvis i for-
hold til klimaforandringerne. Man ma altsa ofte vaelge mellem flere
onder, dvs. veelge det mindste onde. “Rent” bliver det aldrig.

. Eksemplerne viser, at vi har brug for et opger med de rene haenders
politik, som bygger pa den forudsaetning, at vi altid kan "veelge at
gore det rigtige”. Hvad der ber sendres, er vore almindelige vaner,
dels vedrgrende transport, dels vedrgrende fedeindtagelse. Der er
saledes nu tungtvejende argumenter, der teeller til fordel for en over-
vejende vegetarisk levevis.

. Det er altid bedre at have en moralsk rygrad end ingen rygrad at
have. Men problemet for moralismen er, at man mener at kunne skel-
ne mellem det gode og det onde, og at man selv ger det rette, mens
andre gor det forkerte. | stedet for en moralisering vil jeg foresl3, at vi
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kultiverer os selv og vores adfzerd, sa vi overordnet ger bedre end det
knap sa gode velvidende, at vi ikke kommer til at leve fuldstaendig
CO2-neutralt.

. Menneskeheden har naeppe heller rad til den gkologiske bevaegelses

traditionelle modstand imod atomkraft. Vind- og vandenergi er uhyre
vigtige, men problemet er, at vindenergi ikke kan lagres, og at vande-
nergi ikke kan produceres i stort mal seerlig mange steder. Ogsa sole-
nergi ber udvikles teknologisk og favoriseres politisk, men det har fx
lange udsigter med at fa transportsektorens energiforbrug daekket
gennem solenergi. Derimod véd vi, at det er hgjst problematisk at
lave nye kulkraftvaerker (som DONG og dermed det officielle Dan-
mark nu ger i det tidligere @sttyskland). Atomenergien — hovedfjen-
den i 80'ernes succesrige okologiske bevaegelse, Oplysning om Atom-
kraft (OOA) — er i dag en mulig gkologisk medspiller, som er nadven-
dig, hvis ikke CO2-udledningen skal Iabe Iabsk. Nogle tal kan vise
situationen: | USA producerer atomvaerkerne 19% af el-forbruget, i
Japan 33%, i Frankrig 80%. Men i Kina, der omkring 2030 vil bliver
verdens stgrste gkonomi, produceres kun 1,2% af atomkraftveerker i
2007. Dette bliver ikke mindre end fatalt, fordi Kinas behov i 2007 var
713 millioner kWh, men vil stige til 1.300 millioner kWh allerede i
2020."7 Vi skal derfor veere meget glade for, at Kina i gjeblikket er ved
at opfere ikke mindre end 4 tredjegenerations superreaktorer. Det
sparer mange, mange kulveerker, der bade forurener og skaber global
opvarmning. Men problemet viser sig ogsa i Europa. | Tyskland produ-
ceres for gjeblikket omkring 20% af elforbruget via atomvaerker. Men
da der er taget beslutning om en nedlaeggelse af alle vaerker pr. 2020,
skal Tyskland nu til at bygge en lang raekke kulveerker — eller tilbage-
kalde beslutningen og i stedet igen ogsa medteenke atomenergien.
Debatten herom er pt. hed i Tyskland.’® Og med god grund, for der er
tale om et ubehageligt alternativ: Enten skruer man op for forurenin-
gen og CO2-udviklingen (stik imod alle internationale krav), eller man
padrager sig et affaldsproblem. Men som sagt, hvis man ikke vil spille
hasard med klimaforandringerne, kan atomenergi naeppe holdes ude
som en del af lgsningen.
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Il. Teologiske ressourcer:

Fra deep ecology til dybdeinkarnation

Som sagt: Uanset livsholdning og politisk stasted kreever den globale
opvarmning handling. Teologisk kan man ikke forsvare en appel til magi-
ske lgsninger, da Gud er naturlovenes skaber og ikke deres konkurrent.
Kredslgbet mellem kultveilte og ilt er sadledes den helt grundlaeggende
krumtap i livets skabte orden og star derfor ikke til at fjerne med ben og
handspalaeggelse. Derimod ma menneskeheden leere at leve i pagt med til-
veerelsens biokemiske vilkar.

Dette er ikke gjort blot ved loftede moralske pegefingre. Der er ganske vist
behov for en ny gkologisk etik og politik, men der er ogsa behov for et
opger med den (kognitive) vildfarelse, at menneskets kulturskabelse finder
sted i et rum, der er afkapslet fra naturens almindelige andedrag. Og der
er brug for en aestetisk sans for, at naturen er veerd at bevare for dens egen
skyld, og ikke alene af hensyn til den rene overlevelse. Livsfglelse gar ofte
forud for livsferelse.

Kort sagt kan teologien ikke Igse de gkologiske problemer, men derimod
inspirere til at se de biologiske realiteter i gjnene og holde gje med muli-
ge lgsninger. Ma jeg i denne forbindelse indremme, at jeg selv de sidste 10-
15 ar har lidt af, hvad man maske bedst kan kalde gkologisk glemsomhed.
For mens jeg i 70’erne og 80’erne var levende optaget af den gkologiske
debat, gled denne problemstilling i baggrunden midt i 1990’erne. Ganske
vist var den opgave at teenke kristendommen i en biologisk skala, der reek-
ker ud over den menneskelige kultur, kommet for at blive i mit teologiske
arbejde. Det kan man se af laerebogen i dogmatik, Fragmenter af et spejl
fra 1992, og af mit samarbejde med den nordnorske teolog Roald E. Kri-
stiansen, hvis @koteologi jeg fik foranstaltet en dansk overseettelse af i
1993 og skrev forord til."* Alligevel begyndte jeg at tro, at den gkologiske
krise maske var blevet overvurderet i 1980’erne. Ikke fordi der ikke var og
er problemer med bade forurening og et systematisk voksende energifor-
brug. Men det gik jo egentlig meget godt, troede vi, maske under indtryk
af postmodernismens tale om, at alt er kultur og overflade. Men intet kun-
ne vaere mere fejlagtigt.

Med den globale opvarmning, sammen med de tre andre velkendte gkolo-
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giske problemer, har den gkologiske bevidsthed vist sig at veere patreengen-
de og uundgaelig. Og kun en mentalitetseendring kan laegge det pres pa
politikerne, som er ngdvendigt, hvis der pa den globale klimakonference i
Kgbenhavn november-december 2009 skal tages bindende beslutninger om
reduktion i klodens CO2-udledning. Den globale opvarmning ma bremses sa
meget, at vi som menneskehed kan vinde tid til at finde de nedvendige tek-
nologiske Igsninger. Alternativet er, at vi som foreslaet af Bjgrn Lomborg
bare "kgler af” og bygger diger, eller siger som den amerikanske vicepraesi-
dentkandidat, Sarah Palin, der under valgkampen 2008 for aben skeerm
spurgte, om det egentlig var sa vigtigt at give nogen skylden for den globa-
le opvarmning. Synspunktet svarer sadan til, at man naegter at ga til leege for
at fa at stillet en diagnose, mens sygdommen endnu kan helbredes.

Inspirationen fra den danske skabelsesteologi: K. E. L@gstrup

Min egen tilgang til miljgspergsmalet skyldes en helt grundlaeggende
inspiration fra den danske filosof og teolog K.E. Lagstrup (1905-1981). Alle-
rede tidligt, fra 1960'erne og accelererende i 1970'erne, vendte han sig
mod den opfattelse, at mennesket kan forsta sig selv som isoleret fra den
natur, som omgiver os, og som vi selv er: | den sekulzere selvopfattelse seet-
tes mennesket derimod som altings centrum. For Lagstrup var det en afge-
rende idehistorisk pointe, at det ikke gar an at beskrive jededommens og
kristendommens naturopfattelse som en sekulariseringsproces, saledes at
forstd, at naturen er gudlgs, mens Gud er ganske transcendent i forhold til
verden — uden for verden. Den opfattelse, som kollegaen Johannes Slak
fremforte, at med den jodiske skabelsestanke er Gud helt og aldeles hinsi-
dig i forhold til verden, var ifelge Lagstrup idehistorisk humbug. Man
behgver kun at saette sig ned og laese Salme 139 i Det Gamle Testamente
eller at citere Paulus. Ifalge Apostlenes Gerninger kapitel 17 sagde han til
de tilstedeveerende graeske filosoffer pa Areopagos-klippen i Athen:

Gud, som har skabt verden med alt, hvad den rummer, og som er Herre
over himmel og jord, bor ikke i templer bygget af haender. Heller ikke lader
Gud sig tjene af menneskehaender, som om han treengte til noget. Det er
ham, der giver alle liv og ande og alle ting; og af ét menneske har han
skabt alle folk og ladet dem bosaette sig overalt pa jorden og fastsat
bestemte tider og graenser for, hvor de skal bo - for at de skulle sege Gud,
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om de kunne famle sig frem og finde ham, som dog ikke er langt borte fra
en eneste af os. For i ham lever vi, ander vi og er vi, som ogsa nogle af jeres
digtere har sagt: "Vi er ogsa af hans sleegt” (ApG 17,24-28).

Gud er ikke uden for verden, men bor i verden gennem sin livgivende And
og gor menneskeheden til en enhed, der hgrer sammen. Ja, Gud er den
atmosfaere, i hvem vi lever vores liv, bevaeger os og har vores eksistens. Alt
eksisterer "i Gud”, som det haevdes i den sakaldte pan-en-teisme (“alt er i
Gud"), der ikke ma forveksles med pan-teismen ("altet er lig med Gud").2

Ikke kun er det abenlyst forkert at forestille sig, at jodedom og kristendom
skulle leere, at Gud kan placeres uden for eller oven pa verden som en slags
entitet, hvis "eksistens” man sa skal "tro pa”. Idéhistorisk uholdbar er ogsa
den konstruktion, at der allerede med renaessancen i 1400-tallet og med
reformationen i 1500-tallet skete et skifte, sdledes at mennesket begyndte
at opfatte sig selv som universets centrum. Nej, renaessancens teenkere for-
udsatte en tilvaerelsesorden, som mennesket er indfzeldet i, en orden som
er storre end mennesket, og som mennesket i sidste ende ma males pa.
Mennesket var i renaessancen ikke altings mal, men ganske rigtigt i stand
til at seette sig mal, der reekker ud over den foreliggende natur. Et eksem-
pel herpa er fx kunsthandvaerket. | denne forstand kunne Nicolaus Cusa-
nus (1401-1464) sige, at mennesket er "ligesom en gud nummer to” (qua-
si deus secundus). Men mennesket var aldrig den forste eller den egentli-
ge Gud.”

Ifelge Lagstrup var det forst med René Descartes (1596-1650) i den tidlige
modernitet, at man begyndte at opfatte menneskets sjeel som en stedles
teenkeevne (res cogitans) helt adskilt fra den verden, der ligger udbredt for
os i sansningen (res extensa). Og det var ferst Immanuel Kant (1724-1804),
for hvem det lykkedes at seette modernitetens menneskesyn pa begreb,
saledes at mennesket altid ma opfatte omverden i sit eget billede, naer-
mere bestemt i billedet af de erkendelseskategorier (fx arsag-virkning, sub-
stans-accidens) og anskuelsesformerne tid og rum, som menneskets erken-
delse laegger ud over verden.

Men vi mennesker er ikke alene fanger af de sproglige net, som vi laegger
hen over verden, haevdede Lagstrup. Vi tager ogsa del i en overveeldende
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verden af sansning, som ligger til grund for selve vores livsfolelse. Feor vi for-
star verden i vores tankeformers kategorier, er verden allerede kommet ind
pa livet af os gennem vore kropsligt funderede sanser (syn, herelse, smag,
lugt). Det véd vi fra vort stemningsliv, der er afhaengigt af alt fra vejrliget til
den atmosfaere, der er mellem mennesker. For vi kan bruge verden til
noget, kommer verden os i mgde i sin blotte sddan-og-sadanhed. Himmel-
rummets horisont, havets storhed, jordens variation af former og farver er
ikke forst og fremmest noget, vi skal bruge til noget, men udger grundbe-
tingelsen for alt, hvad vi oplever og ger. Fer vi bemeegtiger os verden, kom-
mer verden os i made i sansningen.?? Naturen er ikke bare omgivelse, men
0gsa ophav, som Legstrup formulerede det.22 Og Gud eksisterer ikke som en
slags ekstra-entitet oven over den skabte verden. Nej, Gud er “magten til at
veere til i alt, som er til” — ikke uden for verden som i den sakaldt filosofiske
teisme.?* Ligeledes er tilvaerelsesmagten tilstede i skabelsens verden som
“den helhedsdannende magt i naturen”?> — ikke som en “designer” uden
for kosmos, som Intelligent Design-beveegelsen opfatter det.

Inspirationen fra den danske skabelsesteologi: Ole Jensen

Hvis Legstrup var den afgerende inspirator for den gkologiske teologi i
Danmark, sa var det Lagstrups elev Ole Jensen (f. 1937), en arraekke pro-
fessor i dogmatik pa Kebenhavns Universitet, der for alvor satte miljoteo-
logien i centrum i dansk debat. | titelessayet “Frem til naturen” i bogen af
samme navn fra 1980 stillede han det gode spergsmal: “Har forurening,
energikrise osv. noget med religion at goere? Er det ikke en skgr idé? Nej,
det er det ikke, for religion og naturforstaelse har noget med hinanden at
gore."? Dermed pegede han med rette pa, at miljgspergsmal ikke alene
eller farst og fremmest er et spargsmal om moral, men ogsa om folelse og
livssyn, for det er igennem sanselighed og empatifolelser, at veerdier og
prioriteringer bliver til.

Ligesom Legstrup sagde, at vores sanselighed ligger for vores fornuft — og
dermed er en kilde til vores moralske demmekraft — saledes pegede Ole
Jensen p4, at vores made at opfatte naturen pa ligger for den enkeltes eti-
ske stillingtagen. Ifelge Ole Jensen forkortes hele miljedebatten, hvis det
hele alene geres til et spergsmal om at handle etisk ansvarligt pa individ-
eller borger-niveau, eller at indga de rette kompromiser pa politisk niveau.
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Jo, pa en made handler det alt sammen netop om moral. Sagen er blot, at
moralens kilder ligger hinsides moralen selv.

Moralen har det ikke godt med at veere det altdominerende perspektiv,
fordi vi i sa fald mister lysten og motivationen for gore det rette i virkelig-
hedens verden. Hvis vi for eksempel siger i miljgdebatten - ligesom vi har
gjort det til en vane at sige i debatten om fx abort eller samlivsformer - at
individet er autonomt, og derfor ma enhver forbruger bestemme selv, sa
bliver resultatet, at vi gor os selv til universets centrum - i stedet for at for-
sta os selv som hjemmehgrende pa en klode, der er storre end os. Vi har
med andre ord brug for noget sa paradoksalt som en etisk vision, der er
mere end etisk. Og nar dette ikke er sa paradoksalt, som det lyder, sa skyl-
des det, at etiske betragtninger altid er mere end bare individual-etiske.

Dermed er vi tilbage ved det fundamentale syn pa, hvad det vil sige at
vaere et menneske, der tager del i verden gennem sit stofskifte (herunder
C0O2) og gennem sin folelsesmaessige forandring i verden. Det var her, at
Ole Jensen og andre miljgteologer vendte sig imod den indsnaevring af
den jodisk-kristne menneskeopfattelse, som havde sat sig igennem pa den
ene side i en individualistisk eksistensteologi og pa den anden side i den
kollektivistiske fremskridtstro i 1970'ernes politiske teologi.

Nar 1 Mos 1,26-28 siger, at mennesket er skabt "i Guds billede og lighed”
og dermed til at "herske over de vilde dyr og himlens fugle”, sa betyder
det ikke, at kun menneskets liv har betydning, for mennesket har netop til
opgave at passe pa haven: "Herren tog mennesket og satte ham i Edens
have, for at han skulle dyrke og vogte den” (1 Mos 2,15). Som skabt i Guds
billede og lighed er mennesket netop ikke sin egen Herre, men Guds
repraesentant og dermed ansvarlig over for livets giver. Som Ole Jensen for-
mulerede det:

Mennesket er ikke skabningens herre i den forstand, at det kan skalte
og valte med det givne efter forgodtbefindende. Mennesket er for-
skelligt fra det avrige skabte derved, at det har faet saerlige evner, seer-
ligt farlige evner, hvis de misbruges som i dag, men ogsa meget vidun-
derlige evner, hvis de bruges rigtigt. Jeg vil forsta menneskets fortrin,
dets gudbilledlighed, som dets mulighed for at opfatte sig i en total
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solidaritet med alt det ovrige skabte, med dets medskabninger. Vi ma
udvide ordet medmenneske med medskabninger. Mennesket har faet
evnen til at forsta og solidarisere sig med alt andet liv og beskytte det
af det, som er udsat og udslettelsen naer. Mennesket kan, hvis vi traener
evnen op, fole medynk med den lidende medskabning, for mennesket
er selv ked og blod, og kan med sin egen legemlige falelse forsta, hvad
lidelse er.”

Det er netop skabelsestroens aestetiske sans for naturens enkelte organis-
mer og deres ejendommeligheder, som motiverer den etiske handlen. Vi
kan maerke, at det er forkert, nar bern eller dyr lider, ligesom vi kan meer-
ke glaeden vokse om foraret. Hvad der er "ondt”, og hvad der er "godt”,
er ikke bare kulturelle etiketter, som vi efter et frit valg kan laegge ned
over verden. Nej, det gode er det, der gavner livet, mens det onde er det,
der skader. Det er i sddanne konstant opdukkende felelsesfornemmelser,
at vi kommer neer pa verden, fordi verden kommer teet pa os — kommer os
i made. Det er heraf, den etiske forpligtelse opstar over for det konkrete,
men sarbare liv.

Man hgrer ellers ofte det modsatte synspunkt udtrykt, bade af buddhister
og nogle gkologer, at selve individualitetstanken er en illusion, og at vi
farst bliver rigtigt ekologisk teenkende, hvis vi lader tanken om organis-
mernes individualitet bag os og i stedet ser verden som en "holistisk
enhed”, hvor alt haenger forskelslgst sammen med alt. Dette er kun halvt
sandt. For glemmer vi sansen for den enkelte skabning med dens seerlige
evner — hundens eminente lugte- og hereevne, leopardens fart, hestens
vejren, flagermusens ekkolod, alens elektriske fglesans, delfinens utrolige
evne til koordinerede bevaegelser — sa mister man sansen for den finhed og
skrebelighed, som herer skabtheden til - ikke kun for mennesker, men for
en lang raekke af vore medskabninger. Menneskelivet er underligt og for-
underligt. Selvom mennesker “kan noget”, som ingen andre skabninger
kan (fx drage omsorg for planeten eller skade medskabningerne), sa er
mennesket aldrig en skabning i isolation fra naturens kredslab.

Hvad der skal til, er derfor en afbalancering mellem sansen for individet og
sansen for samhgrighed med universet. Som skabt i Guds billede er men-
nesker ikke ensomme monader, der agerer i en verden, der er tom for
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betydning. Mennesket er nemlig fra forste feerd skabt til faellesskab, “som
mand og kvinde skabte han dem” (1 Mos 1,27). | generation efter genera-
tion fades vi ind i et menneskeligt skaebnefeellesskab, som i dagens globa-
le situation for alvor kommer ind pa livet af os. Vi er som homo sapiens
sapiens kun primus inter pares, den forste blandt ligestillede medskabnin-
ger. Saledes forteeller skabelsesmyten (1 Mos 2,7), at Gud Herren tog af jor-
dens ler, formede Adam heraf, og bleeste sin livsande i Adam. Stofskiftets
historie var nu begyndt, for mennesket er lige netop en skabning af Gud,
dannet af jorden. Selve navnet adam er, som allerede naevnt, afledt af det
hebraiske ord for agerjorden (adamah).

Ifolge skabelsesforteellingen blev mennesket derfor fra begyndelsen
opdraget af Herren til at se sig om i haven og leere hver eneste skabning
at kende: "Sa formede Gud Herren alle de vilde dyr og alle himlens fugle
af jord, og han ferte dem til mennesket for at se, hvad han ville kalde dem,
og det, mennesket kaldte de levende vaesener, blev deres navn. Sddan gav
mennesket alt kveeget, himlens fugle og alle de vilde dyr navn” (1 Mos
2,19-20). Den aestetiske opmaerksomhed hgrer med til menneskelivet fra
forste feerd. Derfor kan mennesket kun veere virkeligt human ved at veere
mere end human, som Ole Jensen formulerede det. Naturens verden er
som manna, dagligt bred og daglig gave, der er sa fundamentalt, at vi ikke
skaenker det en tanke.

Den sans for "tilveerelsens rumlige og legemlige overskud af forhands-
hjemlighed”, som Ole Jensen med vanlig formuleringsevne udtrykte det,
far mund og meele i taksigelsens og lovprisningens overskud, "det dokso-
logiske overskud”, med et udtryk preeget af religionsfilosoffen Bent Hahn:
"l vort liv er der ikke blot et laengselsoverskud, som raekker ud over enhver
tilstand med dens utilstraekkeligheder. Der er ogsa dette hvileoverskud
med en taknemmelighed for livet i sig.”?¢ Verden er hverken tom for
mening eller guddommelig. Verden er skabt, sddan og sadan, og ikke
anderledes. Og naturen tager revanche, hvis vi ikke erkender det.

Sa vidt Legstrup og Ole Jensen. Jeg mener fremdeles, at der er meget at
leere af denne tilgang. Farst og fremmest dbnes sanserne og felsomheden
over for andre skabninger. Derefter — i denne orden — opstar den etiske til-
skyndelse til at tage vare pa verden for at bevare dens ejendommelighe-
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der. Endelig bevares der en vagtsomhed over for den overdrevne moralis-
me, der altid peger fingre ad andre, mens man selv indhyller sig i en illu-
sion om en moralsk perfektionisme. Netop denne overdrevne moralisering
er det nedvendigt at blive opmaerksom pa i dagens diskussion, hvis ikke vi
bestandigt skal svinge mellem selvretfeerdig oko-fromhed og lysten til alli-
gevel bare at lade sta til.

Pagtsteologi

Der er imidlertid andre sider af kristendommen, som ma teenkes med i en
biologisk bevidst teologi. Det forste element, der skal treekkes frem er den
fornaevnte tanke om en pagt eller et band mellem Gud og verden. Fgrhen
talte man om Det Gamle Testamente som “den gamle pagts bager”. Her-
med taenkte man pa "forjeettelsens pagt”, hvori Gud lovede Abraham et
rigt afkom (1 Mos 17), og pa "lovens pagt”, som blev sluttet mellem Gud
og Moses, og hvori Gud lovede at veere det jodiske folks Gud, hvis de pa
deres side overholdt loven (2 Mos 19 og 24).

Men for vor problemstilling er det afgarende, at der gar en urpagt forud
for alt dette, nemlig Guds pagt med Noa og hans slaegt, og med "alt leven-
de pa jorden” (1 Mos 8-9). Med denne sleegt er vi tilbage ved menneske-
hedens rod. Noa er jo stamfader til alle folk, ikke kun til joderne. | forste
omgang, i kapitel 8, afgiver Gud Herren et hgjtideligt Iafte, der forpligter
Gud for al tid fremover, hvorefter der i kapitel 9 fremsaettes en pagt med
alt levende pa jord, som tilmed er ensidig fra Guds side (i modseetning til
lovens pagt med Moses). Allerede i den farste skabelsesfortaelling herer vi,
at Gud "sa alt, hvad han havde gjort” (1 Mos 1,31). Da syndfloden har truk-
ket sig tilbage, fremhaeves den samme aestetiske sans som Guds egen til-
gang til verden. Gud er altsa ikke kun den handlende, men ogsa den mod-
tagende og nydende i forhold til verden. Der star skrevet:

Da Herren indandede den liflige duft, sagde han til sig selv: "Jeg vil
aldrig mere forbande jorden pa grund af menneskene, som kun vil det
onde fra ungdommen af. Jeg vil aldrig mere udrydde alt levende, sadan
som jeg nu har gjort.
Sa leenge jorden star,
skal satid og hgsttid,
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kulde og varme,

sommer og vinter,

dag og nat

ikke ophare (1 Mos 8,21-22).

Gud skaber ikke kun ved at seette verden i veerk. Gud skaber ved at seette
forskelle, forskellen mellem varmt og koldt, vadt og tert, landjord og hav.
Der er her tale om en guddommelig selvforpligtelse for al tid. Dermed er
sagt, at intet initiativ til udslettelse leengere kan udga fra Gud, mens det
derimod godt kunne taenkes fra menneskets side. Mennesket er saledes
ikke bare skabt i Guds billede og lighed (1 Mos 1,26-27), men er ogsa en bru-
tal og potentielt selvdestruktiv art, der “kun vil det onde fra ungdommen
af” (1 Mos 8,21). Alligevel indgar Gud en pagt med Noa og hans Senner:

"Nu opretter jeg min pagt med jer og med jeres efterkommere, med
hvert levende vaesen hos jer, fuglene, kveeget og alle de vilde dyr hos
jer, alle der gik ud af arken, alle jordens dyr. Jeg opretter min pagt med
jer: Aldrig mere skal alt levende udryddes af vandfloden. En vandflod
skal aldrig mere gdelaegge jorden.” Gud sagde: "Dette er tegnet pa
den evige pagt, som jeg vil stifte mellem mig og jer og alle levende
vaesener hos jer. Jeg seetter min bue i skyerne; den skal vaere tegn pa
pagten mellem mig og jorden (...) Nar buen viser sig i skyerne, vil jeg se
den og huske pa den evige pagt, som er mellem Gud og alle levende
vaesener, alt levende pa jorden.” Gud sagde til Noa: "Det er tegnet pa
den pagt, som jeg har oprettet mellem mig og alt levende pa jorden”
(1 Mos 9,7-17).

Ud fra denne forstaelse er det ikke muligt at overlade skylden for den gko-
logiske ubalance til Gud. Pagten er som sagt ensidig. Selv ikke pa Stille-
havsgerne — hvor man sandsynligvis allerede er hinsides "the tipping point
—kan man henvise til Gud som forklaringsfaktor, ja, end ikke som den, der
kan hjeelpe dem til at blive, hvor man altid var og gerne havde villet for-
blive. Daden herer med til livet, selv i pagtens verden.

Kristus som den anden Adam

Men her kommer en anden tanke ind med kristendommen, der netop ser Kri-
stus som den Anden Adam (Rom 5), dvs. som det nye jordvaesen. Denne sam-
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menhaeng mellem Jesus og Jorden viser sig atter og atter, nar man ferst har
faet oje pa den. For det farste i Jesu forkyndelse. Jesus sammenligner Gudsri-
gets veekst med sennepskornets vaekst (Matt 13, 31-32) og forteeller disciple-
ne, at de skal veere lige sa ubekymrede som himlens fugle og markens liljer
(Matt 6,25-34). Disciplene skal saledes veere “jordens salt” (Matt 5,13). Men
Jesus siger ogsa om alle de forsigtige mennesker, der ikke var med i disciple-
nes inderkreds: "Salige er de sagtmodige, for de skal arve jorden” (Matt 5,5).
Men frem for alt omtaler han sig selv som Menneskesgnnen, pa aramaeisk
sandsynligvis bar ‘aenash, der svarer til det hebraiske ben adam. Jesus er altsa
kommet som "sgn af Adam”, der selv var "sgn af Jorden” (adamah).

| det store format er denne selvbetegnelse taget op i ny form af Johanne-
sevangeliet, der jo siger, at "I begyndelsen var Ordet (pa graesk Logos), og
Logos var hos Gud, og Logos var Gud” (Joh 1,1). Kirkefeedrene var enige
om, at Logos ikke betegner det herbare ord, som man kender det fra men-
neskelig snak, men derimod Guds skabende Tanke, der omfatter alle ting,
og som strukturerer eller "informerer” den skabte verden. Det var saledes
dette Ord, gennem hvilket alt er blevet skabt - lang tid fer der fandtes
mennesker og menneskeligt sprog. Og det var denne Guds skabende Tan-
ke, der i tidens fylde tog bolig blandt mennesker: “Og Logos blev kad og
tog bolig iblandt os” (Joh 1,14).

Det allerhgjeste (Guds evige tanke og kraft) og det allerlaveste (kadet, der
bliver til og forgar ligesom graes) bliver her forenet. Bibelfortolkere op
gennem tiden har naturligvis diskuteret, hvad det betyder. Guds Ord eller
Logos bliver kaed (pa graesk sarx). Jeg mener, at udsagnet fra starten er
teenkt og ment i fuldt omfang. Inkarnationen (det latinske in-carnatio)
betyder kod-blivelse, og meningen er saledes, at Gud, himlens og jordens
skaber, i Jesus Kristus forener sig med kedets verden.

Og hvad betyder "ked". Ja, "ked" betyder naturligvis i forste omgang sa
meget som "ked og blod”. Guds Sgn eller Logos forener sig med et
bestemt menneske, en person “af ked og blod”, nemlig Jesus. Men ved at
forene sig med Jesus ger Gud sig til ét med hele menneskehedens skaebne.
Det er god gammeldags kristendom. Men der ligger ogsa mere i det, for
"kodet” betegner ogsa selve materialitetens dimension. Kedets verden er
skabelsens verden som helhed, fra dyrene til skidtet. Som sadan forenede
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Gud sig i Jesus med alle sarbare dyr, med spurvene i deres flugt og fald
(Matt 10,29), ja, med alt grees, der bliver til den ene dag og forgar den
naeste dag. | Kristus forbinder Gud sig med hele sin skabning og gar ind i
selve skabelsens biologiske veev. Gud bliver til menneske, spurv og graes.

Der er endda muligvis en tredje dimension i "kedets” betydningsrum.
Kodet betegner ofte ogsa det syndige kad, det kad, der misforstar sig selv
og gar fejl af verden, idet mennesker tror, at de selv er verdens navle. Ud
fra denne tolkning er der en ngje sammenhang mellem Guds Sens men-
neskevordelse i inkarnationen og Guds Sens dad pa korset. "Det er fuld-
bragt”, lyder det sidste korsord af Kristus ifelge Johannesevangeliet. Ja, for
her gar Guds Sen selv til bunds med sin skabning, felger mennesket og
spurven og graesset helt ind i deden, for derigennem aldrig at lade nogen
skabning veere alene. Mennesket og andre skabninger bliver skabt som
individer, men altid til feellesskab. Selv i deden er der feellesskab, ikke
leengere med eegtefeeller og born og foraeldre og venner, men med Gud,
der i sin Sen har bevaeget sig ind i skabelsens veevning af liv og ded. Gud
er derfor fuldt ligesd meget at finde i det lave graes som i stjernernes hgj-
der. For Gud er jorden lige sa teet pa, som himmelrummet er det. - Jeg har
derfor haft en forkeerlighed for Andreas Serranos kunstveerk Piss Christ,
som ellers har vakt forargelse, ikke mindst inden for den katolske kirke. |
Piss Christ har Serrono seenket et krucifiks af Kristus ned i et glas fyldt med
kunstnerens egen urin. Muligvis har dette haft en blasfemisk hensigt. Men
intet kan veere sandere og vigtigere end at se Kristi kors midt i skidtets ver-
den.

Dybdeinkarnation

Jeg har andetsteds praeget udtrykket “dybdeinkarnation” (deep incarna-
tion) om Guds bevaegelse helt ind i materialitetens biologiske kod.? Dette
begreb er naturligvis inspireret af den sakaldte dybdegkologi (deep ecolo-
gy), hvis forste fortaler var den norske filosof Arne Naess.?® Arne Naess'
pointe var, at gkologien som videnskab ma kombineres med en gkosofi,
dvs. en personligt tilegnet made at opfatte sig som en del af verden pa.
Naturen ma saledes aldrig benyttes som et blot og bart middel for men-
neskets egennytte. Dette er en udvidelse af den maksime, som Immanuel
Kant opstillede for etikken, nemlig at man aldrig ma benytte et andet
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menneske som et blot og bart middel, men ogsa altid som en veerdi i sig
selv.3' P4 tilsvarende made har min kollega Jakob Wolf gjort gaeldende, at
man skal elske ikke bare sin naeste som sig selv, men ogsa naturen som sig
selv. Naturen er selv blevet vores naeste.??

Tanken om dybdeinkarnation betyder imidlertid, at det ikke kun er os, der
skal tage os etisk sammen. Men vi kan og skal gore det uden forbehold,
fordi Gud selv i inkarnationen, én gang for alle og altid, har forbundet sig
med det levede liv, som omfatter liv og opblomstring, men ogsa lidelse og
ded. Gud tager skabelsens omkostninger pa sig og kan derfor veere til ste-
de i "de mindste af mine sma” (jf. Matt 25). Heri ligger der ogsa en kor-
rektur i forhold til dybdegkologien. For det er ikke alene gkosystemer som
helhed, men de enkelte skabninger, hvor de er allermest sarbare, som kom-
mer i centrum i Guds dybdeinkarnation. Gud har i Kristus taget sammen-
vaevningen af liv og ded pa sig selv til fordel for de skabninger, der pa egen
krop meerker livets opblomstring, men ogsa - ofte smerteligt tidligt — maer-
ker lidelsen og dedens standsning af livets udfoldelse.

Denne tanke om dybdeinkarnation er taget op af flere biologisk teenken-
de teologer, sdsom den australske katolske teolog Denis Edwards og den
anglikanske teolog Christopher Southgate. Endelig er en bog under udgi-
velse af Norman Habel, David Rhoads og Paul Santmire, som har viet et
kapitel til "A Theology of Deep Incarnation and Reconciliation”. Heri hed-
der det blandt andet: "Hvis vi anerkender Jorden som en levende organis-
me, kan vi sa sige, at Gud blev "inkarneret” i Jorden? Repraesenterer Jesus
som skabning hele Jorden. Ja, vil vi sige, Jesus, som et stgv fra jorden, der
blev givet liv, er det stykke af Jorden, hvor Guds naervaer er koncentreret
under inkarnationen. Gud bliver kad, ler, Jord.”

Kristi legeme - altings dybe sammenhaeng

Alligevel ma tanken om dybdeinkarnation fores et skridt videre, som har
seerlig betydning i forbindelse med klimakrisen. Kristi legeme gar nemlig
ikke kun i dybden, "ind i kedet”, men har ogsa en historisk laeengdedimen-
sion. Vi har saledes den bibelske forestilling om kirken som “Kristi legeme”
(1 Kor 12-13), om nadverens brgd og vin som stedet for Kristi legeme og
blods naerveer (1 Kor 11), ligesom vi har tanken om, at menneskets legeme
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kan blive Guds Ands bolig (1 Kor 6). Hvis ingen der alene, men altid sam-
men med Kristus, sa er Kristus jo heller aldrig alene, men altid sammen
med dem, som han har levet sammen med og er ded sammen med (Rom
8,31-39). Kristus er aldrig i Gud uden at veere i Gud sammen med sine skab-
ninger, som han er dod for og ded sammen med. Han er vitterligt "den
dybe sammenheeng”, som det hedder i salmen “Hil dig, Frelser og Forso-
ner” (DDS 192 strofe 7). Han er den altomspaendende Logos, den matrice,
som alt er skabt ud af og vender tilbage til, bade som individ og som mere
end individ, nemlig som led i det store skeebnefaellesskab, der gar pa tveers
af generationernes gang.

Ogsa Folkekirkens nadverritual siger: “Liv og ande giver du os, maetter os
daglig af din fylde. Derfor vil vi med hele din menighed pa jorden og i him-
len i kor med alle engle synge din herligheds lovsang.” Lovsangen indbe-
fatter hele skabningen, eftersom Gud fastholder og indoptager urpagten
med Noa i den nye Kristus-pagt. Den kristne kirke har jo aldrig udstedt Det
Gamle Testamente, men taget det med sig, fordi det netop herer hjemme
her i kirken. Og mens der forbliver speendinger mellem Moselovens “gam-
le pagt” og evangeliets "nye pagt” ved Jesu ked og blod i nadveren (1 Kor
11), sa bestar der ingen speending mellem Kristus, som den Anden Jord-
skabning, og den oprindelige pagt, som Guds sluttede med Noa, hans sgn-
ner, og alt levende kad pa Jorden. Kristus er lovens opher (télos, Rom 10,4),
men derimod regnbuens fuldender: Nu star regnbuen ikke kun over him-
len, men favner ogsa Jorden og sagar Dadsriget, der traditionelt opfattes
som underjordisk. Men efter Kristus er der ingen, hverken "det hgje eller
det dybe eller nogen anden skabning”, der kan “skille os fra Guds kaerlig-
hed i Kristus Jesus, vor Herre” (Rom 8,39).

Denne tanke om altings dybe sammenhaeng spiller ogsa en vigtig rolle hos
den skotske teolog Michael Northcott i dennes fgrnaevnte bog, The Moral
Climate. Det er saledes ikke Kristus alene, der er den store sammenhaeng,
men altid Kristus sammen med hele skabningen. Her kommer en ny udform-
ning af begrebet "kirke" til syne. For kirken er ikke alene eller primeert de
smukke bygninger med spir, men derimod det store samfund af dem, som
Kristus forbinder sig med. Kirken er Guds folk, ikke en samling af sten, som
Luther udtrykker i det i skriftet Om koncilierne og kirken fra 1539.36
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Lad os her fglge Northcott og ga vejen nedefra og op, fer vi gar vejen fra
oven og ned. Alle mennesker, ja, alle skabninger er jo forbundne med hin-
anden i planetens stofudveksling: "Hver enkelt handling er et uendeligt lil-
le led i denne cyklus. Denne geokemiske forbundethed af alle menneskets
handlinger og alt liv er en fysisk analogi til den kristne laere om ‘de helli-
ges samfund’, eller om 'skyen af vidner’ (Hebr 12,1). Denne laere udtrykker
troen pa den andelige solidaritet i Guds folk pa tveers af tid og rum."3’

Det afggrende spergsmal er, om der her alene er tale om en analogi. Jeg
vil her ga det skridt videre, at der ikke kun er tale om en analogi, men om
en eksemplificering af det skaebnefeellesskab, der er mellem Kristus og alle
levende vaesner. Det er typisk for Northcotts calvinske tradition at tale om
analogier, fordi man i denne tradition til stadighed fastholder den forestil-
ling, at Gud ikke fuldt kan veere til stede i endeligheden, men kun "i him-
len”. Den lutherske tradition — og pa dette sted efter min mening med ret-
te — gnsker at tage det alvorligt, at Gud besluttede at lade hele guddom-
mens fylde tage bolig i Kristus (Kol 1,19). Hvis Kristus — i lyset af inkarna-
tionen - virkeligt bebor skabelsens verden helt ind i dens biologiske vaev,
ja, sa geelder det kendte lutherske princip, at "endeligheden kan rumme
uendeligheden” (finitum capax infiniti). Dette er ikke kun et dogmatisk
leereprincip. Der er tale om noget meget mere, nemlig om en lovprisning
og hyldest til Gud i Kristus, fordi Guds sted er her i det lave og ikke (bare)
i det hgje. Gor man alvor af inkarnationen som en dybdeinkarnation, sa
har den evige og uendelige Gud i Kristus samfund med alt levende pa jor-
den, ikke kun med mennesker, ikke kun med troende mennesker.

Ud fra denne model rykker Gud teet pa livets net, ja, Gud er kaerlighedens
netveerk, der omfatter skabelsens netveerk, der desveerre rummer sa meget
andet end keerlighed. Derfor er der ikke lovet nogen en succes pa forhand.
Der er ikke "tipping points”, som ikke vil kunne ske, hvis ikke mennesker
tager deres ansvar op. Ligesom i lignelsen om den store verdensdommer
(der netop er en lignelse og ikke ma fortolkes som en beskrivelse) vil
ethvert menneske blive malt pa, hvad vi har faet gje pa, og hvad vi har
negligeret: hvad vi har gjort eller ikke gjort “imod en af de disse mindste”
(Matt 25,45). Disse mindste kunne meget vel vaere de kommende genera-
tioner, hvis liv vi enten nu giver plads for - eller lukker pladsen i for.
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lll. Sansen for skabelsens orden:

Behovet for en ny kultivering

Hvad der er brug for i dag, er ikke bare en ny gkologisk moral, men en kul-
tivering af de vaner og adfeerdsmenstre, der gor os til civiliserede menne-
sker. Hvis vi vitterligt tilherer homo sapiens sapiens, skabt til at ligne Gud,
kan vi ikke leengere spise og drikke, som om der ikke var en dag i morgen,
som om der ikke var kommende generationer at tage hensyn til, og som
om verden ikke haenger sammen. | kultiveringen af vore vaner — nar det
drejer sig om transport og energiforbrug og fedeindtagelse — ma vi veere
os bevidst om det biologiske vilkar, at alt liv leves pa andet liv, som der —
og at vi derfor aldrig kan fa rene heender. Det drejer sig derimod om at
bruge bade haenderne og hovedet pa en sadan made, at vi overordnet set
beveeger os i den rigtige retning - og som minimum ikke handler pa en
sadan made, at vi odeleegger livsbetingelserne for senere generationer.
Heller ikke kan vi etisk forsvare at leve pa en sddan made, at man ikke kan
unde andre mennesker at leve et liv, sddan som vi selv gnsker at leve det.
Det drejer sig om gkologisk ansteendighed, ikke om gkologisk renhed.

Vi har ikke brug for perfektionisme og selvretfeerdighed. Vi har derimod
brug for en steerk politisk regulering. Fordi mennesket ikke bare er skabt i
Guds billede og lighed, men ogsa er en uhyre destruktiv art, kan moralen
ikke overlades til det individuelle initiativ alene. For det individuelle initia-
tiv har det med at blive veek, sa snart det koster noget. Det er blandt andet
derfor, at kristendommen fortsaetter med at tale om mennesker som syn-
dige, med en indre trang til selvcentrering og vold.

Kirkerne hgrer hjemme i den kultiveringsproces, som er ngdvendig. Og kir-
kerne kan gore dette ud af sine egne religiose ressourcer, uden at tilpasse
sig politiske vinde, der gar snart i den ene, snart i den anden retning. Jeg
vil her foresla, at ogsa Den Danske Folkekirke overvejer det forslag, som er
udarbejdet af den bevaegelse, der hedder The European Christian Environ-
mental Network, og som ogsa nu deles af det amerikanske, engelske og
australske initiativ, Season of Creation. Begge organisationer arbejder for
at gore seks sandage i kirkearet, begyndende i september, til "skabelsens
sgndage”. Begge beveegelser har i leengere tid arbejdet med forskellige
liturgiske teologier for en dybere forstaelse af enheden mellem Kristus og
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skabelsen. Der er her tale om en viderefgrelse af en tradition, som vi end-
nu kender —i det mindste i landsogn - som "hgstgudstjenester”. Men mens
taknemmeligheden for hesten er naturlig for landbefolkningen, har vi
brug for en mere omfattende sans for naturen som bade ophav og omgi-
velse til menneskehedens fremtidige eksistens.

De gode vaner frelser ganske vist ikke. Det véd vi som gode lutheranere.
Men gode vaner er ngdvendige for de kommende generationers skyld, ja,
for livets skyld. Og gode vaner dannes ikke mindst gennem gudstjenestens
liturgiske sans for, at Guds storhed haenger sammen med skabervaerkets
udfoldelse. Her leerer vi, hvorfor det er nedvendigt at bryde menneskets
trang til at seette sig selv i centrum, foran alt andet. Synden er ikke et lang-
tidsholdbart projekt.

Niels Henrik Gregersen, f. 1956, er professor i Samtidsteologi (Dogmatik) ved Kebenhavns Uni-
versitet og tidligere forskningsprofessor i Teologi og Naturvidenskab ved Arhus Universitet.
Sammen med Troels Engberg-Pedersen leder han det nyoprettede Center for Naturalisme og
Kristen Semantik, Kabenhavns Universitet (www.teol.ku.dk/cncs). Desuden er han bestyrelses-
formand for The Ecumenical Institute i Strasbourg og med i styrelsen for Areopagos. Hans
athandlinger kan findes pa hiemmesiden www.teol.ku.dk/ast.
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Lutherske perspektiver pa klimakrisen

Af Kurt Christensen

| artiklen peges der pa specifikt lutherske perspektiver, som kan hjeelpe én
til at orientere sig i klimakrisen. Det drejer sig om Luthers to-regimente-
laere, et skabelsesetisk perspektiv, et religionsdialogisk perspektiv samt per-
spektiver pa eskatologi og historie.

Som samfundsborger anno 2009 bliver man naermest uundgaeligt kon-
fronteret med klimakrisens problematik. Og man kan alt efter tempera-
ment og sindstilstand blive opskraemt ved prognoser om stigende tempe-
raturer, stigende vandstand i havene, kraftigere storme og regnskyl osv.,
eller habe p3, at det nok ikke gar sa galt som preesten (miljgprofeterne)
preediker. Og autoriteterne er da heller ikke helt enige, sa det er meget vel
muligt at vaelge mellem forskellige ekspertudsagn om tingenes aktuelle til-
stand og visioner om fremtiden. For god ordens skyld vil jeg imidlertid her
indledningsvis neevne, at jeg mener at veere i overensstemmelse med
hovedtendensen blandt de sakaldte klimaeksperter, nar jeg forudseetter, at
klimakrisen i en vis udstraekning er (og vil blive) en realitet, og at den i alle
tilfaelde delvis har menneskelige arsager.

Er man imidlertid ikke blot samfundsborger men tillige evangelisk luthersk
kristen, er det ogsa naerliggende at overveje, om der gives teologiske og
eventuelt specifikt lutherske perspektiver, som kan hjaelpe én til at orien-
tere sig i klimakrisen, tankemaessigt savel som pa handlingens plan. Og
kort sagt mener jeg, at der kan peges pa mindst fem sadanne perspektiver:
Man kan med god grund se klimakrisen:

e jtoregimentelaerens perspektiv

o | et etisk/skabelsesetisk perspektiv
e i et religionsdialogisk perspektiv
e et eskatologisk perspektiv

¢ et historieteologisk perspektiv

Klimakrisen i toregimentelaerens perspektiv
Allerfgrst kan man overveje, om klimakrise, beskyttelse af naturen og lig-
nende temaer overhovedet er noget, som vi som kristne og som teologer
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skal beskaeftige os med. Bor vi ikke holde os til forkyndelsen af evangeliet
og sa overlade de mere verdslige problemer sasom klimakrise og naturbe-
skyttelse til politikere og naturvidenskabsmeend? Det har hovedstremmen
indenfor den kristne kirke aldrig ment. | den katolske kirke har man
eksempelvis altid ogsa beskaeftiget sig med politiske spergsmal. Og den
reformatoriske leere om de to regimenter giver ligeledes plads for, at teo-
logien legitimt kan udtale sig om problemstillinger, som befinder sig inden
for den verdslige sfaere, hvad klimakrisens problematik givetvis gor.

Den lutherske toregimentelaeren, som Calvin ogsa i hgj grad kunne tilslut-
te sig, gar som bekendt ud pa, at Gud har to projekter kgrende her i ver-
den. Han onsker at opretholde verden og det menneskelige liv pa den
bedst mulige made, og til det formal benytter han verdslige midler (det
verdslige regimente). Og han ensker at frelse mennesker. Dertil bruger han
ordets forkyndelse (det andelige regimente). Medens det forste projekt
involverer alle mennesker, er det andet projekt mere specifikt kristeligt.
Men det betyder ikke, at kirken og teologien er begraenset til at udtale sig
om de spgrgsmal, der har med frelsen at gere. Kirken og teologien har
tveertimod ifelge Luther ogsa som opgave med “ordets sveerd” at holde de
verdslige instanser til ilden, nar det geelder vigtige spgrgsmal pa det verds-
lige regimentes plan. Og netop spergsmalet om klimakrisen ma bedemmes
til at befinde sig uhyre centralt i Guds verdslige projekt: at opretholde ver-
den og menneskelivet pa den bedst mulige made.

Lasrevet fra en specifik luthersk tankegang og terminologi kan man sige,
at klimakrisen herer ind under menneskets forvalteransvar for den skabte
verden, et forvalteransvar, som er almenmenneskeligt.

Klimakrisen i et etisk/skabelsesetisk perspektiv

Nar vi nu har konstateret, at klimakrisen bade ud fra en almenkristelig og
en luthersk tankegang er et legitimt og endog centralt teologisk emne at
beskeeftige sig med, ma det dernaest fremheeves, at det mest oplagte teo-
logiske perspektiv at anlaegge pa klimakrisen er det skabelsesetiske. Det
horer, som allerede antydet, med til vort faelles forvalteransvar at tage vare
pa den verden, som vi er sat ind i. Den tankegang har traditionelt taget
afseet i ordene fra 1 Mos 2,15: “Gud Herren tog mennesket og satte ham i
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Edens have, for at han skulle dyrke og vogte den.” Her har man noteret
sig, at der ikke blot tales om at “dyrke”, men ogsa om at “vogte” haven.
Og sa har man i evrigt tolket “haven”som geeldende hele den skabte ver-
den.

For mig at se ma udfoldelsen af vort forvalteransvar grundleeggende ske i
spaendingen mellem to synspunkter, som vi mgder i 1 Mos 1. Nemlig at
naturen pa den ene side som skabt af Gud har en egenveerdi: “Og Gud s3,
at det var godt” (f.eks. 1 Mos 1,10), og at naturen pa den anden side skal
tjene mennesket til fode (1 Mos 1,28f.). Denne spaending kan i sagens
natur vrides skaev pa to mader.

Som neevnt mener jeg, at vi mennesker har et ansvar for den skabte ver-
den. Om man s3, som Jakob Wolf ger det i kronikken “Vi har pligt til at
vaerne om klodens liv" i Kristeligt Dagblad den 19. september 2008, lige-
frem kan heevde, at kampen mod klimazendringerne herer ind under
naestekaerlighedsbuddet, vil jeg stille mig mere tvivlende til. Udsagnet,
“Kampen mod klimaforandringerne falder ind under naestekaerligheds-
buddet, fordi vores klode med alle dens levende veesener er blevet vor
naeste”, kan jeg kun ga med til som en opmaerksomhedsskabende spids-
formulering. Skulle man derimod tage det helt for palydende, ville det
eksempelvis betyde, at vi forfaldt til kannibalisme, nar vi spiser fleeskesteq.

Derimod kan kampen mod klimaforandringerne pa en mere indirekte
made knyttes til naestekaerlighedsbuddet. Vort ansvar for vore medmen-
nesker i eksempelvis Bangladesh’s lave kystomrader og for kommende
generationer gor, at kampen mod klimasendringerne indirekte kan siges at
here ind under naestekeerlighedsbuddet.

Klimakrisen i et religionsdialogisk perspektiv

Som naevnt herer klimakrise og naturbeskyttelse teologisk set ind under
det feellesmenneskelige forvalteransvar. Det betyder, at kristendommen
sammen med de andre religioner pa lige fod med alle andre grupper og
instanser i samfundet har ret (og pligt?) til at ytre sig om disse spargsmal.
Og der er flere ting, der tyder p3, at netop ansvaret for vor fzelles klode er
et af de punkter, hvor repraesentanter for de forskellige religioner kan fin-
de feelles fodslag. Kristeligt Dagblad refererede eksempelvis 2. december
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2008 til et “Interfaith Climate Summit” i Uppsala, som resulterede i under-
skrivelsen af et feelles manifest.?® Hans Kiing gik i sin bog Projekt Weltet-
hos (1990) et skridt videre og haevdede, at en felles etik er nedvendig, hvis
vi skal lgse vor klodes presserende problemer. Kiing mente ogs3, at en
sadan faellesreligios Weltethos er mulig. Ogsa Paul Knitter gor vor klodes
overlevelse til et af malene for sin pluralistiske religionsteologi.

Og det forholder sig i gvrigt ikke blot sadan, at det er legitimt, at vi som
kristne og som teologer beskaeftiger os med natur og klima. Religionen
kan, som Jacob Wolf ger opmaerksom pa i sin kronik, give en ekstra moti-
vation til kampen for vor feelles klode. Religionen kan nemlig bidrage med
et syn, der far os til at se pa jordkloden med kaerlige gjne. Hvem kan egent-
lig ellers det? @konomien kan ikke, og naturvidenskaben kan heller ikke!

| den forbindelse ma vi ogsa som kristne overveje, om man i andre religio-
se traditioner kan finde ressourcer til at bekaempe klimasendringer m.m.,
som er gaet tabt i vores teknificerede og materialistiske vestlige kristen-
domsform. Roald E. Kristiansens bog @koteologi rummer eksempelvis bade
en beskrivelse af indiansk religigsitet og af taoisme.

Klimakrisen i et eskatologiske perspektiv

Et fjerde perspektiv, som det er nzerliggende at se klimakrisen i, er det
eskatologiske Dette perspektiv ma, skent det uden tvivl er lige sa bibelsk
velfunderet som de andre, formentlig betragtes som en smule kontrover-
sielt og i alle tilfeelde som delvis modsatrettet de tre forste perspektiver.
For medens de tre forste perspektiver bestraeber sig pa at bevare livet pa
vor klode i al dets glaedelige mangfoldighed og rigdom og blandt andet vil
hjeelpe os til ikke blot at se naturens nytteveerdi, men ogsa dens egenveer-
di, sa forudseetter det fjerde perspektiv, at disse bestreebelser i sidste
instans vil veere forgeeves, for vor klode vil forga.

Det er en gennemgaende tanke i Det nye Testamente, at verden og vor
klode ikke vil vare evigt. Og som nogle af tegnene p3, at endetiden er neer,
naevner Jesus dramatiske forandringer i naturen. Der kan dog konstateres
en vis uenighed vedregrende dette emne. Den katolske kirke har eksempel-
vis konsekvent haevdet, at Jesu genkomst vil betyde en forvandling og ikke
en tilintetgorelse af den skabte verden. Og tilsvarende synspunkter kan
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man ogsa mede hos evangelikale teologer.

Fra en kristen synsvinkel drejer eskatologien sig primaert om Jesu gen-
komst og historiens afslutning. Men i den forbindelse beskaeftiger den sig
traditionelt med to emner: 1) menneskets skaebne i forbindelse med gen-
komsten og 2) verdens, jordens og naturens skaebne. Her er i forbindelse
med klimaproblematikken er det 2) verdens skeebne, som vi fokuserer pa.

Sadan som jeg forstar de bibelske skrifter, sa siges det klart, at vi menne-
skers virksomhed hverken direkte eller indirekte kan frembringe Guds rige,
og at der ikke er nogen kontinuitet mellem det, som vi frembringer her pa
jorden, og Guds herlighedsrige. Vort virke er gennemsyret af synd og for-
gaengelighed, og netop synd og forgeengelighed skal ikke findes i Guds
rige. Det betyder, at vore bestreebelser pa at passe pa naturen, ogsa vore
bestraebelser pa at modvirke klimaaendringerne, ikke kan motiveres med,
at de direkte eller indirekte er med til at bevare jorden - eller at fgre den
naermere til Guds rige.

Det betyder, at der etableres en speending mellem skabelsesansvarlighed
og eskatologisk bevidsthed. Disse to perspektiver har ofte staet i et kon-
kurrenceforhold til hinanden. Og erfaringen viser, hvor vanskeligt det er at
sammenholde ansvaret for vores verden med erkendelsen af, at den skal
forga.

Men enten-eller-holdningen, som falder os sa naturligt, ma erstattes af en
bade-og-holdning. Vi skal som kristne bade veere praeget af ansvar for ska-
bervaerket og af bevidstheden om, at verden skal forga. Og dette burde da
ogsa veere muligt jf. laegens gerning, som gar ud pa at helbrede menne-
sker vel vidende, at de engang vil de.

Klimakrisen i et historieteologisk perspektiv

Som en udlgber af det eskatologiske perspektiv kan historieforstaelsen
naevnes som et femte perspektiv at betragte klimakrisen i. Vi tror som krist-
ne, at Gud i sidste ende vil fore sin plan med verden igennem. Men Gud
star ikke alene pa verdens scene. Vi mennesker er der. Og Guds modstan-
der er der ogsa. Klimakrisen aktualiserer spegrgsmalet, om vi mennesker
med vores ubeteenksomhed og synd kan veere med til at hindre eller for-
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sinke Guds plan eller vaere med til at fremme den, eller om Gud suveraent
forer sin vilje med historien igennem, helt uathangig af os.

Kurt Christensen, f. 1948, dr. theol., er professor i etik og religionsfilosofi ved Menighedsfa-
kultetet i Arhus og ekstern professor i systematisk teologi ved Fiellhaug Misjonshagskole i Oslo.
Kurt Christensen er formand for Dialogcentret i Arhus og dansk repraesentant ved Evangelisk
Alliances Teologiske Kommission. Blandt hans publikationer kan naevnes “Dabt” (1976),
“Erkendelsen af Guds vilie” (1994) og “Postmodernismens udfordring til kristendommens
sandhed” (2005).
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Ekofeministisk teologi

Af Maria Jansdotter Samuelsson

@kofeminismens saerlige bidrag til den teologiske refleksion er en fokuse-
ring pa, hvordan naturens underordning og objektivering gennem histori-
en er blevet koblet sammen med kvinders underordning under det mand-
lige subjekt. Sally Mc Fagues gkofeministiske teologi bygger pa et ikke-
antropocentrisk verdensbillede, hvor det tages alvorligt, at ogsa dyrene og
naturen er en del af skaberveerket, og hvor naestekeerligheden udstreekkes
til kaerlighed til naturen. Frelse forstas her som hele skabelsens befrielse og
fuldkommenggarelse her og nu.

Gud sade: "Jorden skall ge gronska: frobarande orter och olika arter av
frukttrad med fré i sin frukt skall vaxa pa jorden” Och det blev sa. Jorden
frambringade grénska: olika arter av frobarande véxter och olika arter av
trad med fro i sin frukt. Och Gud sag att det var gott. (1 Mos 1,11-12)

Gud sade: "Vattnet skall vimla av levande varelser, och faglar skall flyga
Over jorden, under himlavalvet”. Gud skapade de stora havsdjuren och alla
olika arter av levande varleser som vattnet myllrar och vimlar av och alla
olika arter av faglar. Och Gud sag att det var gott. (1 Mos 1,20-21)

Redan den lutherska reformationen aktualiserade de hebreiska bibliska tex-
terna, och framholl i enlighet med dem varlden som Guds goda skapelse, och
manniskan som en integrerad del dari. Reformationens tankegangar tog
darmed avstand fran den dikotomisering av andligt och materiellt som den
klassiska grekiska filosofin varit upphov till, och som dittills praglat och fort-
satt att pragla stora delar av den kristna traditionen. Det finns vidare goda
skal att havda att reformationen innebar en generell rehabilitering av det
kroppsliga och det jordiska, i det att Guds kallelse till manniskan likaval stod
att finna i de fysiska och varldsliga sysslorna, som i de andliga.*' Men det teo-
logiska landskapet utvecklas hela tiden, och i vara dagar skulle dessa verser
ur skapelseberattelsen likaval kunna tjana som utgangspunkt for en ekofe-
ministisk reflektion kring kristen teologi. Ekofeministisk teologi har utvec-
klats framforallt av nordamerikanska teologer, och grundperspektivet &r i
stora drag gemensamt, oavsett konfessionstillhérighet.*2 Ofta tas utgangs-
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punkt i att framhalla skapelsens inneboende godhet, och utifran detta
antagande fortsatter reflektionen kring och problematiseringen av specifika
teologiska teman som gudsuppfattning, antropologi och fralsning.*3

Bland de mest inflytelserika teologerna inom det ekofeministiska faltet
aterfinns den nordamerikanska teologen Sallie McFague. Foljande artikel
tar utgangspunkt i Sallie McFagues bada bocker Super, Natural Christians.
How we should love nature (1997) samt A New Climate for Theology. God,
the World and Global Warming (2008). Den syftar till att belysa vilka inci-
tament konstaterandet att skapelsen, med kroppar, djur och natur, ar
nagot gott, kan ge for den vidare reflektionen kring teologiska teman som
antropologi, synd och fralsning.

Att modifiera manniskans sarstallning

Precis som Gud i skapelseberattelsen konstaterar om djur och natur att
"det var gott”, sa menar McFague att vi manniskor bor férhalla oss till ska-
pelsen som att det ar nagonting gott i sig sjalvt. Naturen har ett egenvar-
de oavsett vara egna eventuella nyttointressen av natur och djur.#*Men det
finns andra formuleringar i 1 Mos, som kan tolkas som intakt fér mannis-
kans sarstéllning, ndmligen uppmaningen till manniskan att lagga jorden
under sig, och harska éver dess djur. Ekofeministisk teologi ar ofta kritisk
aven till mer modesta tolkningar, som uppmanar manniskan att hysa
omsorg om skapelsen, snarare an att hérska 6ver den. Problemet ar att det
som regel handlar om att skapelsen skall vardas och bevaras i syfte att till-
godose nuvarande och kommande manniskogenerationers behov. Teolo-
gin forblir antropocentrisk, och naturen fortsétter att fokuseras mer som
en resurs an som ett varde i sig sjalv.%

En forsta forutsattning for att kunna betrakta natur och djur som nagot
med egenvérde ar att ta ett avsteg ifran den varldsbild som satter man-
niskan i centrum som ett subjekt och tillater henne att behandla djur och
natur som objekt, med tillatelse att anvanda dessa blott utifran sina egna
intressen. Ekologiskt sett finns det inga starka skal for manniskans plats i
centrum. Manniskan overlever inte sarskilt lange utan luft, vatten och
naring fran véxter och djur. | handelse av mansklighetens utplanande,
daremot, skulle ekosystemet anda fortleva i hogonsklig valmaga.*
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En andra forutsattning ar att skarskada hela forestallningen om att det ar
mojligt att betrakta djur och natur som objekt, om man med objekt menar
nagot som fritt kan manipuleras utan att nagot hander. Med den ekolo-
giska kunskap vi idag besitter, ar det inte rimligt att betrakta djur och
natur som féremal som kan manipuleras utan att det far nagra konse-
kvenser vare sig for "objektet” sjalvt eller dess omgivning. Att hugga av
grenar fran ett trad far konsekvenser for tradets fortlevnad, liksom skov-
ling av storre skogspartier far konsekvenser for hela ekosystemet pa den
platsen, och kanske i férlangningen for det globala klimatet. | den menin-
gen ar det fullt rimligt att betrakta ett trad som ett subjekt.”

Naturens underordning och kvinnors underordning

- tva sidor av samma mynt

Ekofeminismens speciella bidrag till den teologiska reflektionen ar att bely-
sa hur naturens underordning och objektifiering genom historien har sam-
mankopplats med kvinnors underordning det manliga subjektet. Detta
hanger samman med den dikotomisering av andligt och materiellt som
namndes inledningsvis, och som ofta brukar hanforas till ett grekiskt filoso-
fiskt arv. Androcentrismen, alltsa att varldsbilden utgar inte bara fran man-
niskan i centrum, utan ocksa specifikt fran mannen i centrum, utgér ett
generellt ménster i vasterlandsk kultur och teologi. Kropp och natur har
getts ett kvinnligt symbolvarde, for att sedan vardemassigt underordnas det
andliga och intellektuella, som i sin tur har fatt ett manligt symbolvarde.*

Kristen teologi har forvaltat atskilliga forestallningar om kropp och natur
som symboliskt kopplade till kvinnor. Nagra sadana exempel ar hur kvin-
nan Eva, och djuret, Ormen, férleder mannen och satter sig upp mot Gud,
moderskapets sarstallning som kvinnokall och den komplicerade install-
ningen till kvinnors sexualitet som farlig eller oregerlig om den inte tamjs
genom moderskapet. Annat som fortjanar att namnas ar den historiska
avsaknaden av kvinnor som praster och teologer, liksom den huvudsakliga
avsaknaden av bilder och metaforer fér Gud som anspelar pa kvinnor eller
natur.® McFague poangterar foljaktligen att respekt fér naturen som sub-
jekt i forlangningen ocksa innebar en respekt fér kvinnor som subjekt, och
deras ratt att vara pa sina egna villkor, utan att reduceras till de roller som
en androcentrisk kultur och teologi tilldelat dem.>
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Detta skall inte forvaxlas med nagot avstandstagande fran varken kvinnors
sexualitet eller kvinnors moderskap, bada ar positiva aspekter, men de skall
inte tolkas med effekt att de forminskar eller begransar kvinnor fran att
ocksa vara intellektuellt och andligt kapabla.5' Respekt for naturen som
subjekt skall heller inte férvaxlas med naturen som norm. Att en ordning
kan forefalla "naturlig” behover inte betyda att den ar allenaradande,
eller normativ i ndgon tvingande bemarkelse. Inte minst &r detta viktigt att
papeka i relation till kvinnor och sexualitet. Argument som utgar fran fére-
stallningen om att det finns en naturordning nedlagd i skapelsen, har varit
vanliga genom historien. Bland annat har sddana tagits som intékt for att
kvinnor och méan har “naturligt” olika roller, liksom att heterosexualitet ar
den "naturliga” sexualiteten. Men mer an nagonting annat har sadana
argument vilat pa énskan om att kunna uppratthalla de sociala strukturer
som kulturen och samhallet byggt pa.>?

En vidgad innebord av det kristna inkarnationsmotivet och
nastankarleken

Med utgangspunkt i en icke-antropocentrisk varldsbild dar skapelsen
utgors av ett odndligt antal subjekt som alla relaterar till varandra bygger
alltsa McFague en modell for ekofeministisk kristen teologi. Men vilka skal,
som ocksa kan forutsattas ha en sarskild plats inom ramen for kristen teo-
logi, finns det da att tillmata naturen ett egenvarde och tona ned mannis-
kans roll som skapelsens centrum?

Jo, menar McFague, ett skal ar att den kristna teologin genom inkarna-
tionstanken bygger pa karlek till kropp och natur. En teologi som verkligen
tar hansyn till detta, forutsatter en forskjutning fran den traditionellt
antropocentriska teologin till en kristen teologi som aven ser djur och
natur som teologiskt relevanta kategorier. | grund och botten handlar det
om att utveckla den teologiska antropologin fran en uppfattning om man-
niskan som “sig sjalv nog” till en antropologi som utgar fran méanniskan
som en art bland alla andra skapelsens levande arter. En antropologi, som
ocksa lyfter in naturvetenskapliga fakta, betraktar inte manniskan som
skapelsens centrum, utan som en relationell varelse, for sin 6verlevnad
beroende av standig interaktion med omgivningens syre, vatten, solljus,
liksom konsumtion av energi fran djur- eller vaxtriket.>
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Med en relationell antropologi, ddr méanniskan ar en del av skapelsen, blir
det svart att begransa inkarnationen just till en manniskas kropp. Om Gud
av karlek till skapelsen 1at sig inkarneras i en mansklig kropp, blir det natur-
ligt att tolka det som en inkarnation i hela det nét av liv som utgér ska-
pelsen, och dar manniskans kropp finns som en del, men inte som dess cen-
trum.> Detta skall dock inte forstds som att manniskan inte skulle ha ett
sarskilt ansvar. Inom ramen for den teologiska modell som McFague fore-
slar, sa verkar skapelsens alla subjekt inom ramen fér sina specifika mojlig-
heter, och i méanniskans specifika méjligheter ligger hennes intellekt och
planeringsformaga. Da maste dessa gavor anvandas sa att de inte dventy-
rar den Ovriga skapelsens valmaga och éverlevnad.*

Ett andra skal finns i att karlek till naturen bor betraktas som en forlang-
ning av nastankarleken. Ekofeministisk teologi ar en befrielseteologi, dar
djur och natur inkluderas bland de fortryckta som man stravar efter
upprattelse for. Den kristna forstaelsen av vilka som ar de fattiga och for-
tryckta har succesivt vidgats. Fran att fran bérjan mest ha fokuserat pa
behévande inom den egna folkgruppen, har omsorgen om, och stravan
efter upprattelse for de fattiga och fortryckta gradvis vidgats och fatt ett
globalt perspektiv. Nu, menar McFague, kan vi inte langre vanta med att
ocksa vidga cirkeln till att omfatta djur och natur. Om Guds karlek omfat-
tar hela skapelsen kan vi inte bara rakna med att det ar manniskor som
skall fa uppréttelse. Det ar vad evangeliet handlar om i var tid.>

Fralsning - en fraga om rattvisa sociala

och ekologiska relationer

Detta far forstas konsekvenser ocksa for den kristna fralsningstanken. En
vanlig teologisk modell for att tolka innebérden av fralsning har inneburit
dels att fokus satts pa den individuella manniskan, dels att fralsningstan-
ken forandligats, till att handla om individens eviga liv efter déden. Eko-
feministisk teologi problematiserar den vanligt forekommande tanken om
att frélsning innebér befrielse fran det materiellas bojor. Istéllet féredrar
man tolkningar som handlar om att skapelsen behéver fullkomnas.s” McFa-
gues modell utgar fran att fralsning ar hela skapelsens befrielse till ett liv i
valmaga, har och nu. Fralsning far ett globalt inomvarldsligt fokus, vilket
gor att ekonomiska strukturer ocksa blir teologiskt relevanta. Forstaelsen
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av synd i den teologiska modell McFague arbetar med, handlar i hég grad
om underlatenhet att agera for en férandrad ekonomisk vérldsordning. De
globala ekonomiska strukturerna avgér pa manga satt vilka som far ratt
att leva, och pa vilka villkor det livet skall levas. Oavsett om vi talar om djur,
natur eller manniskor. Och om vi vill skapelsens befrielse, sa maste de eko-
nomiska strukturerna foérandras, i riktning mot en réattvisare férdelning
som inte bygger pa fortryck och exploatering av vare sig kvinnor, man, djur
eller natur.>

Maria Jansdotter Samuelsson er lektor i religionsvidenskab, Centrum fér Genusforskning, Karl-
stad Universitet. Hun blev doktor i teologi i 2002 pa en afhandling om "Ekofeminism i teolo-
gin. Genusuppfattning, natursyn och gudsuppfattning hos Anne Primavesi, Catherine Keller
och Carol Christ".
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Naturen, det billige skidt

Af Bent Bjerning-Nielsen

Hvis vi for alvor skal forsta de klimaskabte katastrofer, ma det nytteorien-
terede og teknologiske sprog suppleres med det poetiske sprog. Nar teo-
loger som K.E. Lggstrup og Ole Jensen har formuleret en skabelsesteologi,
har de ogsa ladet sig inspirere af digtningen. Det hellige, det der fylder
mennesket med aerefygt og fascination, har haft trange kar i modernite-
ten, men er overvintret i skgnlitteraturen. Derfra kan der hentes ressour-
cer til den genfortryllelse af naturen — synet pa naturen som gudsskabt og
hellig - som er ngdvendig for at lgse klimakrisen.

Temaet for dette nummer af "Ny Mission” er klima og kirke. Bag diskus-
sionerne af klimaproblemerne ligger der det mere omfattende spergsmal
om opfattelsen af og holdningen til naturen generelt. Det er et spergsmal,
som der har veeret dybtgaende teologiske behandlinger af, men det efter-
lader alligevel en raekke spargsmal om, hvilket sprog der for alvor kan tale
om naturen pa en sddan made, at det giver en forstaelse af, at klimaskab-
te katastrofer er mere end et teknisk-pragmatisk og praktisk problem. Det
vil veere temaet i denne artikel.

Det billige skidt
| Otto Gelsteds digtsamling Under uvejret finder man digtet “Sommerg-
en”, der i al sin enkelhed lyder saledes:

Jeg kommer igen til min Sommerg
Til Naturen, det billige Skidt

og Aspen suser mig merkt i Mgde
og Blitfuglen flgjter: blit, blit!
Otto Gelsted

Under uvejret indeholder naermest lejlighedsdigte og repraesenterer
bestemt ikke et hgjdepunkt i Gelsteds forfatterskab, men lige preecis det-
te lille digt indeholder nogle interessante aspekter. Det kan leeses som den
kulturradikale oplysningsmands ironiske kommentar til den romantiseren-
de naturdigtning, der alligevel samtidig far markeret, at "det billige skidt”
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samaend nok indeholder nogle kvaliteter. Og samtidig er essensen af den
moderne, videnskabelige og nyttebetonede naturopfattelse blevet udtrykt
i seetningen om "naturen, det billige skidt”. Det har veeret en central for-
staelse i megen moderne taenkning om naturen, at den forst og fremmest
var materiale; naturens formal var at blive brugt. Grundlaget for det var
igen en opfattelse, hvor naturen blev set som "en trist affeere, lydles, lugt-
los, farveles; det blotte hastveerk med endelest, meningslest materiale,”
som A.N. Whitehead sa malende udtrykte det.>®
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Eskatologisk lammelse

"Folk gleeder sig altid for tidligt til katastrofen”
Fra Hans Magnus Enzensberger, Titanics undergang. En komedie

Den globale opvarmning er efter al sandsynlighed et menneskeskabt pro-
blem, som allerede nu forarsager voldsomme problemer for mange men-
nesker, hvad der igen kun synes at veere en forsmag pa de endnu sterre
problemer, der venter. Konfronteret med det synes mange mennesker,
bade i og uden for kirken, at lide af en slags eskatologisk lammelse. Det er
blevet proklameret sa mange gange, at katastrofen venter lige om hjornet,
at det psykiske beredskab ikke synes indstillet pa endnu en katastrofe. Nar
man en del gange har faet at vide, at vi befinder os pa "Titanic”, men ma
konstatere, at skibet lystigt sejler videre, medferer det efterhanden en vis
afslappethed i forhold til de forbipasserende isbjerge. Man fornemmer en
vis apokalyptisk apati, en eskatologisk lammelse forarsaget af konfronta-
tionen med den voldsomme mangde af potentielle katastrofer, som ikke
er blevet maerkbare som realiserede katastrofer set fra et dansk og vesteu-
ropaeisk perspektiv. Hvis man befinder sig andre steder i verden, kan det
naturligvis opleves anderledes.

"Titanic” har for leengst faet en naermest mytisk status, en status, som blev
yderligere forsteerket, da der blev lavet en melodramatisk Hollywood-
basker om faenomenet, hvor skibbruddet neermest fungerede som kulisse
for kaerlighedshistorien mellem Rose DeWitt Bukater (spillet af Kate Win-
slet) og Jack Dawson (spillet af Leonardo de Caprio).

Mange andre har imidlertid ogsa veeret optaget af dramaet. Den tyske for-
fatter Hans Magnus Enzensberger udgav saledes i 1978 digtsamlingen Tita-
nics undergang. En komedie, hvor han beskriver skibsforliset fra en lang
reekke forskellige vinkler. | digtsamlingens ottende sang mader man sale-
des den pragmatiske og teknologiske indfaldsvinkel til katastrofen:

...lad os antage, at Titanic rent faktisk gik ned,

hvad jeg personligt anser for udelukket - jeg er ingeniar
og min fantasi er ikke alt for veludviklet —

og hvad sa? Hvad felger deraf? Rent statistisk set

Ny Mission nr. 16 55



er til enhver tid et par dusin skibe i havsnad....

Sekvensen kan ikke siges at veere venlig overfor ingenigrer, men pointen
er, at den teknologiske, statistiske og pragmatiske teenkning og det sprog,
den udtrykkes i, simpelthen ikke kan rumme og beskrive katastrofen. Spro-
get mangler. Forestillingsevnen mangler.

Det er pa mange mader ogsa tilfeeldet med klimakrisen — eller tor jeg sige:
katastrofen? Det sprog, hvori den beskrives, har en tendens til at reflekte-
re den samme pragmatiske og teknologiske taenkning, som er arsag til kri-
sen. | en sadan situation er lgsningen nok ikke endnu et Titanic-foredrag
med medfglgende eskatologisk lammelse. Statistikkerne og redeggorelser-
ne for de potentielle katastrofale scenarier kan ikke sta alene, men ma sup-
pleres med et modsprog til det nytteorienterede og teknologiske sprog,
som har en tendens til at seette dagsordenen i debatten. Og det geelder
ogsa den teologiske refleksion over problematikkerne.

Skabelsestaenkning mellem poesi og teologi

| den forste bolge af dansk skabelsesteologi med K.E. Lagstrup, Ole Jensen
m.fl. var det pafaldende i hvor hgj grad de teologiske refleksioner
udsprang af digtning; hvad det angik, var det iseer Thorkild Bjernvig, der
var inspirationen. | anden halvdel af halvfjerdserne og begyndelsen af fir-
serne satte Bjornvig dagsordenen for diskussionerne af naturforstaelsen;
det gjorde han med de to essayistiske digtsamlinger Delfinen — Miljadigte
1970-75 (1975) og Abeguder — Miljgdigte 1975-80 (1981) og med en ivrig
deltagelse i den offentlige debat i evrigt. | disse "miljedigte”, som kan pla-
ceres et sted mellem digtet og kronikken, kritiserer Bjernvig modernite-
tens naturopfattelse for dens nytteorienterede forstaelse med ord som:

Og nar han [den magtsyge, BBN] vejer og maler, beregner registrerer
og analyserer den ganske omverden og alt ikke-menneskeligt som
mobilteller hvilende rastof til sit specielle brug

og som om han ikke selv fandtes og fysisk var til, objektiv

ja, hvordan skulle han da kunne registrere og opfatte

jorden som et Legeme

Fra digtet "Kepler in memoriam” fra Delfinen
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Bjornvig kritiserer med andre ord den manglende forstaelse af menneskets
indfaeldethed i naturen for nu at tale legstrupsk.

Den bjernvigske inspiration for teologerne kommer bl.a. til udtryk ved, at
der i Ole Jensens disputats Teologi mellem illusion og restriktion fra 1977
er et kapitel om Bjernvigs miljedigtning, lige som to af Bjernvigs digte
optraeder som bilag til disputatsen. | kapitlet om Bjornvig bemeerker Ole
Jensen, at "vor verdensforstaelse er i den tekniske verdensbeherskelses
praksis irreligies, og det konsekvent nok” (s. 227). Det er et tema, han
udfolder yderligere i beger som I veekstens vold — @kologi og religion
(1976) og essaysamlingen Frem til naturen (1980). Inspirationen fra digt-
ning er igen tydelig. Frem til naturen indledes saledes med en henvisning
til Vagn Lundbyes roman Tilbage til Anholt (1978), som kaldes et mester-
vaerk, og som foranlediger til betragtninger over essaysamlingens titel.

Tilbage til Anholt er for gvrigt ferste bind i en trilogi, der ogsa omfatter
Hvalfisken (1980) og Den store by (1982). Her er der en beskrivelse af, hvor-
dan hovedpersonen Jonas bliver “slugt” af gen Anholt pa en made, der
saerdeles tydeligt associerer til den bibelske fortaelling. Efter at veere blevet
"slugt” nar han til den forstaelse, at han er en del af en sterre sammen-
haeng: "Jeg har set mig selv pd en made, som er meget storre end mig selv
eller noget, der er menneskeskabt.”s Han er derefter parat til at blive
"udspyet” og ga til den Store by, Kebenhavn. Jeg deler ikke Ole Jensens
opfattelse af Tilbage til Anholt og trilogien i @vrigt som et mesterveerk,
men det er endnu et eksempel p3, i hvor hgj grad periodens skabelsesteo-
logiske refleksioner var inspireret af skenlitteratur.

Den vaesentligste figur var dog Bjernvig. Grundlaget for Bjgrnvigs natu-
ropfattelse skal findes i hans tidlige digtsamlinger som Anubis (1955) og
Figur og ild (1958), hvor seerligt digtet “Anubis” fra digtsamlingen af sam-
me navn kan ses som stedet, hvor et nyt natursyn bryder igennem. Det nye
natursyn ma ses som et opger med modernitetens sekulariserede naturop-
fattelse, der resulterede i, at universet ofte blev set som et fuldstaendig
tomt sted. Et godt eksempel pa det er Bertolt Brechts meget smukke digt
Den farste salme (bemeerk titlen), som lyder saledes:

1. Hvor frygtindgydende er ikke det sorte lands konvekse ansigt i natten!
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2. Over verden er skyerne, de hgrer med til verden. Over skyerne er
der intet.

3. Det ensomme tree pa den stenede ager ma synes, alt er forgaeves.
Det har endnu aldrig set et tree. Der er ingen traeer.

4. Jeg teenker altid: vi bliver ikke iagttaget.
Den enestes stjernes sar i natten, for den gar under.

5. Den varme vind sgger stadig sammenhaenge, katolikken.

6. Jeg forekommer ganske isoleret. Jeg mangler tadlmodighed.
Vor arme broder That's-all sagde om verden: den ger ikke noget

7. Vi rejser med stor hastighed mod et stjernebillede i Maelkevejen.
Dyb ro praeger jordens ansigt. Mit hjerte gar for hurtigt. Ellers er
alt i orden.

| Strukturen i moderne lyrik beskriver litteraturhistorikeren Hugo Friedrich
den “tomme transcendens” som et typisk traek ved modernistisk lyrik; det
ses i udpraeget grad ved Brechts digt. Med opfattelsen af den tomme trans-
cendens fulgte gerne ogsa en opfattelse af selve universet som et tomt og
koldt sted, maske endda et sted, hvorfra dedens kulde strammede ind i
mennesket. Et rigtigt godt eksempel pa en sadan opfattelse er Johannes V.
Jensens digt "Interferens”.

Sekulariseringen betgad, at verden blev "affortryllet” for nu at bruge Max
Webers betegnelse, og denne affortryllelse resulterede igen i, at det blev
meget svaert at opretholde en forestilling om naturen som havende en
seerlig veerdi eller betydning. Det blev demonstreret i modernitetens til-
veerelsesforstaelse og modernismens digtning. Og det er det, der sker et
opger med hos Bjernvigs. Baggrunden for opgeret er det specifikke for-
tolkningsgennembrud, der sker i digtet “Anubis”.

Anubis var i aegyptisk mytologi en dedsgud, som skulle vurdere den dede
sjeels retferdighed og (eventuelt) bergre den med livgivertegnet. | Bjorn-
vigs digt er det imidlertid noget andet, der er under anklage, nemlig selve
det moderne menneskes omverdensopfattelse. Erik A. Nielsen kommente-
rer det pa felgende made:

Den dom, som i dette digt holdes over et menneske, drejer sig ikke i
moralsk forstand om dets livsfarelse. Den egentlige menneskelige skyld
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i moderniteten er den, at det moderne menneske har lukket sin tanke-
verden sammen omkring et alt for snaevert og alt for nemt billede af
virkeligheden. Der findes i verdenshistorien sterre kosmiske tanker
teenkte, som nu bliver dommen over vores tilveerelse. Dette er dette
kosmiske erindringstab, tabet af begyndelsens erfaringer, som er den
skyld, der stilles for dommeren Anubis. Anubis er “af mennesker umen-
neskeliggjort.”¢2

| digtets sidste strofe sker der imidlertid en sendring. Anubis sjakalhoved
bliver "gennemlynet af et ansigt” og skeenker digtersubjektet den tanke
at teenke "himmelrummet med sin krop”. Mennesket oplever, at naturen,
at kosmos kan velsigne. Eller for at tale skabelsesteologisk (hvad Bjgrnvig
bestemt ikke direkte ger i digtet): Mennesket erkender, at det er en skab-
ning, en medskabning, og ser sin indfaeldethed i skabervaerket. Samtidig
erkender mennesket, at der findes noget, der er stgrre end det selv, noget,
som kun kan beskrives i religigse termer som helligt. Det er denne forsta-
else, der bliver konstituerende for alle Bjornvigs senere betragtninger over
naturen i digte og debatindlaeg. Og det bliver igen en vaesentlig inspira-
tion for skabelsesteologernes arbejde i perioden.

Naturens alfabet

Skabelsestanken far ogsa et direkte digterisk udtryk i Inger Christensens
forfatterskab. Indledningen, det sakaldte "prologos”, til den store digt-
samling det har simpelthen karakter af et skabelsesdigt, der starter med
det ubestemte ord "det”: "Det. Det var det. Sa er det begyndt. Det er. Det
bliver ved” (s. 9). Herefter etableres der grundlaeggende kategorier som
tid og rum; der sker en begyndende henvisning til den ydre natur, hvor
solen naevnes som det forste. En yderligere differentiering er tilfaeldet, nar
den organiske natur i skikkelse af “traeer, buske, vaekst” skilles ud fra den
ikke-organiske. Det primitive dyriske liv i form af sestjerner, krebs og lop-
per viser sig og bliver til et mere udviklet dyrisk liv ("fugle”), inden men-
nesket kommer ind i digtets virkelighed.

Hvad der hermed er blevet etableret, er ikke en empirisk verden, men en
sproglig verden; digtet henviser til stadighed til sin egen sproglighed, sam-
tidig med at omverdenen omtales. Denne dobbelte henvisning, til sproget
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og til omverdenen, viser sig ogsa i titel- og negleordet "det”, som digt-
samlingen igennem konstant henviser til sproget, men samtidig er et abent
ord, der kan henvise til alting. Dermed bliver det til et udsagn om en ver-
den, der er storre end, hvad sproget kan rumme. det er skabelsesteologi i
digtform.

Det samme kan siges om digtsamlingen Alfabet. | denne digtsamling er
henvisningerne til sproget og fiktiviteten dog tradt i baggrunden for en
beskaeftigelse med naturen og omverdenen. Hvor indledningsdigtet i det
kunne beskrives som et skabelsesdigt, har Alfabet i selve sit kompositoriske
princip, hvor leengden af de enkelte digte er styret af Fibonaccis talreekke
(0-1-1-2-3-5-8-13, x = summen af de foregaende to tal ), karakter af en ska-
belse, en tilblivelse, startende med et enkelt abrikostrae, der efterhdnden
udvider sig til et helt univers indeholdende alt fra makreller til meelkeveje.
Digtsamlingen er centreret omkring ordet “findes"”; den er gennemsyret af
en fascination af det eksisterendes, af naturens mangfoldighed. Denne
abning overfor det skabtes storhed og mangfoldighed er hjulpet pa vej af
de systemer, som styrer den digteriske proces: Fibonaccis talreekke og selve
alfabetet. Det fremgar af et interview, Erik Skyum-Nielsen lavede med
Inger Christensen i Information den 4. Februar 1982 under overskriften:
"Man far lyst til at holde det hele i bevaegelse”:

.....hvis du ser dig om efter alle de ting der begynder med, skal vi sige
d, sa far du et udbud af ting at skrive om, som er helt utroligt. Ting du
helt havde glemt, nogle du slet ikke kender. Pludselig bliver du overra-
sket over, hvad der overhovedet findes i verden - som et tilbud til den
stakkels digter. Man behgver ikke hele tiden skrive om sit eget tilfeeldi-
ge liv.

I Inger Christensens digtning afvises enhver transcendens; det er seerligt
tydeligt i digtsamlingen Sommerfugledalen, som er noget sa sjeeldent som
en sonetkrans, men den indeholder samtidig en taenkning omkring natu-
ren, der kun er mulig i en kultursammenhaeng, der er dybtgaende preeget
af kristendommen. Det, Alfabet, og Sommerfugledalen er digteriske
udtryk for, hvordan indsigten i naturens storhed, skenhed og mangfoldig-
hed kan udtrykkes; det er poetisk skabelsesteologi i et sprog, der ikke er
specifikt kristent.
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Det hellige overvintrer i litteraturen

En af Thorkild Bjernvigs veesentligste inspirationer var den digteren Rainer
Maria Rilke, som han ogsa oversatte. Indledningen til Rilkes Duino Elegier
lyder i Bjgrnvigs overseettelse saledes:

HVEM, hvis jeg skreg, ville hgre mit rab blandt englenes ordener?
og st selv én af dem

pludselig tog mig til hjerte: jeg ville forga ved hans blotte
steerkere liv. Thi det skenne er intet andet

end det forfeerdendes optakt, - er, hvad vi lige kan baere,

og ma beundre, fordi det afstar sa roligt og stort

fra at tilintetgore os.

Rilke er nok den af de tidlige modernistiske digterikoner, der sammen med
T.S. Eliot tydeligst tematiserer religionen. | moderniteten var sekulariserin-
gens konsekvens ikke, at religion og religigsitet forsvandt, men at den blev
udgreenset. | en sadan situation blev poesien et af de steder, hvor der fand-
tes reservater for det hellige; i litteraturen kunne religigsiteten overvintre
i affortryllelsens vinter.

Det demonstrerer Rilkes digt pa bedste vis. Selve beskrivelsen af det skon-
ne som "det forfaerdendes optakt” og som noget, der er langt steerkere,
end mennesket kan beere at blive konfronteret med, er parallelt med reli-
gionsfaanomenologiens beskrivelse af det hellige som det helt andet, det
der ligger udenfor det normale og det forstaelige, og derfor fylder men-
nesket med undren, forblgffelse, serefrygt og fascination. Det er seerlig
Rudolf Otto, der i Das Heilige (1917) beskriver det Hellige ud fra denne
dobbelthed af angst og tiltreekning hos dem, der mader det. Rilkes Engle
repraesenterer det Andet, det hellige, det ikke-definerbare, det der er stor-
re end mennesket og fylder det med eerefrygt og fascination.

Lige preecis dette har haft meget trange kar i moderniteten og er en
vaesentlig grund til, at skenlitteraturen kan inspirere og informere teolo-
gien, nar det drejer sig om en forstaelse af klimakrisen som andet og mere
end et praktisk og pragmatisk problem. Hvis ikke naturen, “det billige
skidt”, i en vis forstand genfortrylles ved at blive set som bade gudskabt og
hellig, vil der kun veere pragmatiske argumenter tilbage for at lagse klima-
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krisen igennem endnu en raekke teknologiske fix. Og det kunne meget vel
resultere i endnu mere Titanic-snak med medfglgende eskatologisk lam-
melse. Det er provet mange gange for, og der synes ikke at veere nogen
tvingende grunde til at gentage fiaskoerne.

Bent Bjerring-Nielsen, f. 1958, cand. mag. i dansk og musik, teologisk master, underviser pa
SALT (Skandinavisk Akademi for Lederskab og Teologi), praest i Amagerbro Frikirke.
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Gron Kirke

Af Hanna Smidt

Arbejdsgruppen “Grgn Kirke” under Danske Kirkers Rad forsgger at saette
klimaet pa kirkernes dagsorden, specielt frem mod klimatopmgadet i 2009.
“Grgn Kirke” sgger at inspirere kirker, menighedsrad og almindelige kir-
kegaengere til at tage en reekke konkrete skridt for at vaerne om skaber-
veerket. En “klimastafet” sendes rundt i landet for at ggre opmaerksom pa
konsekvenserne andre steder i verden af klimaforandringerne, og frem til
og under topmgdet vil kirkerne vaere med til at minde politikerne om,
hvad der er pa spil iseer for verdens fattigste.

Pa www.gronkirke.dk kan man se et Danmarkskort. Fine sma grenne bla-
de med kors i midten er med lgs hand spredt ud over landet. De grenne
blade markerer kirker i Danmark, der er blevet grenne. Det vil sige kirker,
der har forpligtet sig pa at teenke klima og milje ind i deres virke som Kkir-
ke. Kirkerne nedsaetter deres forbrug af varme, el og vand. | lgbet af aret
fokuserer gudstjenesterne pa skaberveerket. Kirkebladene indeholder
artikler om klima og giver inspiration til at blive mere greon. Indkeb ggres
mere beeredygtige.

Andre steder pa www.gronkirke.dk kan man laese om kirkernes bevaeg-
grunde for og erfaringer med at blive grenne kirker. Hvordan medarbej-
dere og menighedsrad ngje skulle overveje implikationerne og overvinde
egne fordomme, inden de gik i gang. Hvordan det giver bedre gkonomi-
ske resultater pad bundlinjen. Og hvordan det inspirer til at teenke grent
derhjemme, pa arbejdet og i det hele taget. Hvordan det motiverer hab.

Gron Kirke

Kirker i Danmark engagerer sig til fordel for klimaet frem mod topmedet
i 2009, og der er meget inspiration og information at hente om, hvordan
man kan blive grenne kirker, der er habefulde pa skaberveerkets vegne.
Kirkernes grenne arbejde koordineres i Danske Kirkers Rads Klimagruppe
og gar under arbejdstitlen "Gren Kirke". Hjiemmesiden www.gronkirke.dk
giver adgang til information om arbejdet.
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Denne artikel vil introducere de tiltag og tilbud, Gren Kirke har gang i,
give lidt baggrund til arbejdet og inspirere — forhdbentligt — andre til at
gore en habefuld indsats for kloden.

Den store klima-opgave

Klimaforandringerne angar alle, og konsekvenserne vil ramme alle — ogsa
os i Danmark. Ifglge FNs Klimapanel skal der en enorm indsats til for at hol-
de temperaturstigningerne nede pa 2 grader (og selv 2 graders tempera-
turstigninger vil have voldsomme konsekvenser for kloden). Den store
udfordring er primeert at nedsaette udslippet af CO2 i atmosfaeren. Det er
et arbejde, alle, der udleder CO2, ma bidrage til.

Kirker i Danmark og dem, der kommer i dem, udleder CO2. Vi ma derfor
0gsa gore vores til at nedseette vort CO2-udslip. Kirker kan bidrage — ikke
uvaesentligt, hvis alle gar sammen - pa lige fod med alle andre, ved at ned-
seette forbrug af strem, varme, vand osv.

Praktiske skridt

At nedsaette CO2-udslip kraever konkrete tiltag. | arbejdet med Gren Kirke
fokuseres der derfor pa praktiske aktiviteter, som kirker, menighedsrad og
almindelige kirkegeengere kan udfere. Efter inspiration fra Norge og Sve-
rige, hvor man i mange ar har haft kirkeligt milje- og klimaarbejde, har
Gron Kirke udarbejdet et praktisk veerktgj til at begynde pa processen. En
tjekliste med 48 punkter, som deekker 6 kategorier, bl.a. gudstjenesteliy,
kirkens indkab, transport og energiforbrug, danner udgangspunkt for at
kunne kalde sig Gren Kirke. Opfylder man 25 af punkterne indenfor de 6
kategorier, kan man kalde sig gren. Sa far man et lille blad med et kors i
midten pa Danmarkskortet til at markere sin status som Gren Kirke. Kong-
sted Kirke pa Sjeelland opfylder indtil videre 30 punkter. @strup, Skeby og
Gerskov Kirke pa Fyn opfylder 31 punkter. 1 2009 vil der komme en masse
sma blade i Arhus omradet, for der arbejder hele stiftet — som det forste —
pa at blive Gront Stift.

| 2009 gar arbejdet med certificering videre til at inkludere en seerlig Gren
Kirke Diplomordning. | samarbejde med Energitjenesten kan lokale kirker
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pa baggrund af en energi- og miljpgennemgang fa radgivning og hjzelp til
at lave en handlingsplan for at spare energi og veere mere miljovenlige.
Handlingsplanen skal gennemgas og eftertjekkes hvert ar. Det er meget
praktisk arbejde, og det giver konkrete anbefalinger og tjeklister at ga
efter. Heje Tastrup Kirke pa Sjeelland har faet lavet beregninger pa deres
forbrug og en handlingsplan for at nedseette energiforbruget. Ved at fol-
ge den kommer de til at spare penge med det samme. Og de bidrager til
respekt for og bedre forvalterskab af skaberveerket - prompte.

Kirkens szerlige rum

Skaberveerket. | kirken taler vi om kloden med dens mystiske og fantasti-
ske kredslgb, fotosyntese, vandets fordampning og nedber, havene, sko-
vene, og deres interaktioner og komplicerede samspil med insekter, dyr og
mennesker. Reproduktionens mirakel. Vi taler om det alt sammen som
Guds skaberveerk. Et skabervaerk, som vi er en del af, og som er elsket af
Gud. Skaberveerket er det, der holder os i live, og vi kan ikke veere det for-
uden. Det er en gave til os. Samtidigt er det en opgave. Vi er kaldet til at
forvalte skabervaerket ret og godt. Dette kald til forvaltning har vi dog som
menneskehed ikke altid har veeret sa gode til at efterleve.

Vi har i kirken et sprog, som omhandler Guds skaberveerk som noget, vi er
en del af, som en gave og som noget, vi har et forvaltningsansvar i forhold
til. Og vi har kirken som et saerligt rum og forum, hvor vi medes i et for-
pligtet og forpligtende feellesskab med hinanden. Vi seetter ord og musik
pa troen pa livets Skaber. Vi taler om skabervaerket og ansvaret over for
vores medmennesker. Vi synger salmer, bekender og fremsiger benner, der
kan hjeelpe i stunder med tvivl, fortvivlelse og erkendelse af vores egen
utilstreekkelighed, nar vi ikke selv slar til, nar vore handlinger ikke fglger
vores viden, nar vi er ved at opgive habet, og nar vi overveeldes af de ofte
skreemmende statistikker og prognoser, som klimaeksperter kommer med.

Kirkens habsopgave

Kirken kan motivere til handling og til hab. Gennem gudstjenester og
meder fastholdes vi i troen pa Guds keaerlighed til skabervaerket og dermed
0gsa til os - og Guds keerlighed er en gave Men vi mindes ogsa om vort
ansvar — vores opgave — og motiveres til at tro pd, at vi kan gore en forskel
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- at det nytter at gore, hvad vi kan, for at de vaerste klimaprognoser ikke
gar i opfyldelse.

Gudstjenester, praedikener og bgnner kan inspirere os til at teenke pa ska-
berveerket som en gave og pa klimaet som en del af den opgave, vi har
som forvaltere af skabervaerket. Gren Kirke giver redskaber dertil. Banner,
liturgier, preedikenforslag, salmeforslag mm. ligger tilgeengelige pa
www.gronkirke.dk som “liturgiske byggeklodser”, praester, ledere og
andre kan gere brug af.

Det kraever ikke en ph.d. i gkologi og klima at kunne udtale sig om klima-
krisen. Men det kan veere godt med informativ baggrundsinformation,
reelle vidnesbyrd fra folk, der kender til klimaforandringerne, og troveer-
dige indleeg og inspiration til at tale om klima i kirken - i et teologisk
sprog. Ogsa dette giver Gron Kirke hjaelp til.

Konkrete klimakonsekvenser

Isen smelter. Havene varmes op. Terke seetter ind nogle steder og over-
svemmelser og orkaner andre steder. P grund af et overforbrug af fossile
braendstoffer — saerligt i vesten — er skaberveerket truet af drivhuseffekten.
Og det har katastrofale konsekvenser mange steder i verden — seerligt i de
fattigste lande. | Malawi kommer terken hvert 5. ar og ikke hvert 12. som
for i tiden. Mennesker sulter og der. | Stillehavet draeber de stadigt var-
mere vande de alger, der holder korallerne i live. Korallerne der, hvilket
eroderer kysterne. Det gor, at eernes modstandskraft mod hyppigere og
staerkere storme og oversvommelser sveekkes. Mennesker ma flygte laeng-
ere ind pa eerne og til andre lande. Opvarmningen af kloden forarsager,
at indlandsisen i Grgnland smelter. Lokalt betyder det, at levebrgdet for
isfiskerne trues. Globalt betyder det, at kloden varmes yderligere op. Kli-
maforandringerne har katastrofale konsekvenser for skabervaerket allere-
de nu. Vi har som menneskehed ikke levet op til forvalteransvaret. Derfor
lider skaberveaerket og vore medmennesker.

Konkrete symboler i gudstjenesten

Sten fra Grenland, hvor isen er smeltet. Majs fra Malawi, som er terre og
uspiselige pa grund af terke. Koraller fra Stillehavet, som er afblegede, for-
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di de er dgde. Konkrete symboler fra konkrete steder, hvor skabervaerket
lider og mennesker ligesa. Disse konkrete symboler gar landet rundt i sma
kufferter som led i kampagnen "Kirkernes Klimastafet”. Med "Kirkernes
Klimastafet” far kirker, barneklubber, spejderkredse og organisationer
nogle konkrete elementer tilsendt, som forteeller konkrete klimahistorier
og visualiserer klimaforandringernes konsekvenser konkrete steder i ver-
den. Sten, koraller og majs synligger klimaforandringerne og kan bruges i
en forteelling, en praediken eller som oplaeg til at tage en snak om klima-
forandringerne, og hvor alvorlige de er — og hvad det er, vi som kirker kan
gore.

Det politiske perspektiv

Man fristes maske til at teenke, at en kirke eller et enkelt menneske i Dan-
mark ikke kan gere den store forskel for at modvirke, at indlandsisen smel-
ter, eller at mennesker sulter i Malawi. At det er verdens politikere, der ma
handle og nedfeelde love og fastseette CO2-kvoter for verdens industrier,
fabrikker og varmevaerker. Og uden verdens politikere gar det heller ikke.
Klimatopmgdet 2009 i Kgbenhavn er en historisk vigtig forhandling af en
ny klimaprotokol, som verdens lande skal skrive under pa, hvis FN's anbe-
falinger skal folges. Forhandlingerne bliver sveere, for der er meget pa spil
og mange forskellige hensyn at tage — bl.a. de fattige landes ret til udvik-
ling og de rige landes fortsatte mulighed for vaekst.

Countdown to Copenhagen

"Countdown to Copenhagen” er en kampagne, som seetter fokus pa de
fattige landes ret til udvikling som et centralt emne i klimaforhandlinger-
ne. Kampagnen giver oplysning om forhandlingerne, og hvad der er pa
spil for verdens fattige. Den giver almindelige mennesker mulighed for at
skrive til statsministeren og minde ham om at huske pa forpligtelsen over
for verdens fattige ved forhandlingerne. Desuden er der i kampagnen
mulighed for at forpligte sig selv pa gere sit eget for at nedseette sit CO2-
udslip. Det kaldes at tilslutte sig et 'klimahab’ — og hab er der brug for i
kampen for at minimere klimaforandringernes konsekvenser. Et hab og et
engagement, der er hardt brug for i tiden frem til topmeadet - og i tiden
efter.
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Kirker under Klimatopmegdet i Kesbenhavn

Under topmeadet, hvor forhandlingerne foregar i Bella Centeret, vil der
veere mange arrangementer inde i Kebenhavn og rundt i landet. Ogsa her
vil kirkerne veere til stede. | Kebenhavns Domkirke mgdes kirkeledere og
kristne fra hele verden til en feelles gkumenisk gudstjeneste. Den angli-
kanske aerkebiskop Rowan Williams er inviteret til at preedike og klima-
vidner fra hele verden vil medvirke til at give stemme til de konsekvenser,
de ser, at klimaforandringerne har i hele verden. Gudstjenesten vil marke-
re, at kristne verden over er med til at varetage ansvaret for skaberveerket
og ansvaret for andre mennesker. Desuden vil der ogsa veere gudstjenester
i hele Danmark pa samme dag for at markere, at opmaerksomhed om kli-
ma ikke kun er til stede i de store byer ved de store forhandlinger, men at
mange rundt om i landet baerer med.

Vi er langt fra alene

Kirker i andre lande har laenge veeret aktive i klimaarbejdet. Gran Kirke er
saledes en del af et internationalt kirkeligt arbejde og finder stor inspira-
tion i klimaarbejdet, der udferes i Sverige, Norge, England, USA og andre
steder. Som medlem af Kirkernes Verdensrads Klima-arbejdsgruppe er
Gron Kirke gkumenisk engageret pa internationalt niveau.

Ikke mindst opfordringen fra den gkumeniske patriark Bartholomaeus og
det 3. Europeeiske kirkemgde i Sibiu i 2007 om at markere en tid til ska-
berveerket hvert ar fra 1. september til 4. oktober har virket som inspira-
tion for det gronne arbejde i Danmark. Visheden om, at vi ikke er alene i
at se klimaarbejdet som vigtigt, giver ballast til arbejdet og tro p3, at vi kan
gore en forskel for klimaet. Mange kirker i hele verden arbejder med. Ogsa
i Danmark er det mange forskellige kirker — foruden folkekirken - der
arbejder sammen i Gren Kirke. Klimaet samler kirkefolk pa tveers af kirke-
lige tilhersforhold til at fokusere pa forvaltningen af skaberveerket.

Baggrunden for Grgn Kirke

Arbejdet med Groen Kirke begyndte i marts 2008, da Danske Kirkers Rad®3
nedsatte en arbejdsgruppe, der skulle seette klima pa kirkernes dagsorden
i et skumenisk perspektiv og i en dansk kontekst. Mange kirker rundt om
i verden har allerede lzenge arbejdet med klima- og miljebevidsthed i kir-
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kerne. | Danmark har kirkerne ikke pa samme made haft en samlet strate-
gi eller fokus pa miljget. Danmarks veertskab for klimatopmedet i 2009
blev anledning til, at ogsa vi som danske kirker har sat klima pa kirkernes
dagsorden og kan gere en forskel for miljget. Siden marts har Klimagrup-
pen under Danske Kirkers Rad med repraesentanter fra en raekke kirke-
samfund og kirkelige organisationers* derfor arbejdet for at konkretisere,
hvordan vi kan saette klima og milje pa den kirkelige dagsorden i Danmark
og vaere med til at give kirker i Danmark en grgn profil frem til topmedet
i 2009 - og videre ud i fremtiden.

Bevar habet

Som kirker kan vi ikke redde verden fra klimaforandringerne, og vi kan
ikke tage patent pa at veere seerligt gode eller saerligt grenne. Men vi kan
bidrage med vores del og veere med i de fzelles bestraebelser pa at forval-
te vort ansvar for skabervaerket og for vores naeste. Vi kan fastholde, at det
er sjovere og vigtigere at ga i gang og bevare habet frem for at give op.
Forhabentlig vil der i labet af 2009 komme mange flere sma grenne blade
med kors i midten pa Danmarkskortet, som markerer, at endnu flere kirker
i Danmark nu kan kalde sig Grgn Kirke.

Hanna Smidt, f. 1975, cand.scient.soc fra RUC og M.A. i teologi fra Graduate Theological
Union, Berkeley. Arbejder som akademisk medarbejder i Danske Kirkers Rad, herunder som
sekreteer for arbejdet med Gren Kirke. Sidder i menighedsrad for International Church of

Copenhagen, der er en international ekumenisk kirke.
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Klimakrisens konsekvenser for ngdhjaelps-
og udviklingsselskaber

Af Floris Faber

Klimakrisen er skabt af de industrialiserede lande, men rammer de mest
sarbare mennesker i den tredje verden hardest. Derfor ma kristne ngd-
hjeelps- og udviklingsorganisationer hjselpe disse samfund med at handte-
re de klimaskabte forandringer og ogsa engagere sig i fortalervirksomhed
pa deres vegne. Der er brug for at analysere konsekvenserne af miljgfor-
andringerne og for at tilpasse programmerne til de nye behov.

"Det er ikke leengere et spergsmal, om jordens klima vil forandre sig, men
snarere hvornar, hvor og hvor meget.” Robert T. Watson, formand for “The
United Nations Inter-Governmental Panel on Climate Change” (IPCC).%

Fakta - det sker!

Indtil slutningen af 80'erne manglede verden overbevisende beviser, som
stotter teorien om menneskelige aktiviteters pavirkning af klimaet. Politike-
re og verden som helhed antog en "vent og se"-holdning. | dag er klima-
2&ndringer med ganske fa undtagelser universelt accepteret som faktum;
videnskabsfolk erkleerer, at det ikke blot er en mulighed, men noget uund-
gaeligt. Verden oplever virkningerne af stigende temperaturer og IPCC for-
udser virkningerne vil blive intensiveret i de kommende artier. For en kort og
preecis gennemgang af seendringerne se IPCC globale statistiske data.®’

Videnskaben - hvad er arsagerne?

De videnskabelige data tyder pa, at mennesker er den vaesentligste arsag
til klimaaendringer. IPCC tilskriver opvarmningen gennem mindst de sidste
50 ar en stigning i drivhusgasser (kuldioxid (CO2), metan og nitrogenoxid).
Menneskelig aktivitet er i vid udstreekning ansvarlig for disse gasser. CO2
frigeres bl.a. ved afbraending af fossile breendstoffer og skovrydning;
metan kommer fra kveeg, risdyrkning, brug af fossile breendstoffer og
deponeringsanlaeg; nitrogenoxid fra den kemiske industri og kunstged-
ning af landbrugsjord. Som vi har @get vores produktion og forbrug, er
niveauet af drivhusgasser steget. Siden 1750 (den industrielle revolution)
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er udledningen af CO2 steget med 30%, metan med 151% og nitrogeno-
xid med 17%. Det menneskeligt motiverede udslip fortseetter med at stige
stot. Det nuveerende niveau for CO2-udledning er ifelge ICPP ikke over-
skredet i de sidste 420.000 ar.

De ansvarlige?

Det enkle svar er vi, de industrialiserede lande. CO2 er ansvarlig for over
80% af den forurening, der farer til global opvarmning. Indtil for nylig var
de gamle industrialiserede lande de storste udledere af CO2 (Kina har
siden sluttet sig til gruppen). 2005-tallene viser, at USA og EU bidrog med
en kombineret udledning pa 35%, og Kina naesten 20%.% Opgjort per ind-
bygger er beviserne klare: Ca. 20% af verdens befolkning bor i de indu-
strialiserede nationer, men de star for naesten 80 % af det globale energi-
forbrug.®Ser man pa et samlet forbrug af naturressourcer er Danmark det
land i verden der per indbygger forbruger 4. mest kun overgaet af De For-
enede Arabiske Emirater, USA og Kuwait.”®

Hvordan ser fremtiden ud?

IPCCs klimamodeller anslar, at den gennemsnitlige globale overfladetem-
peratur vil stige med 1,4 °C til 5,8° Ci 2100, naturligvis afhaengigt af for-
bruget af fossile breendstoffer. Denne stigning er sandsynligvis uden fortil-
faelde i de sidste 10.000 ar. Men tingene kan blive veerre. Det britiske Had-
ley Centers arbejde, som inkorporerer miljgmaessige feedbackmekanismer
sasom skovded, antyder, at "Stigningen i den globale gennemsnits tempe-
ratur for landoverflader mellem 2000 og 2100 er omkring 3° C hgjere ...
sammenlignet med de tidligere model-skan.” Temperaturstigninger over
2° C kan ifglge IPCC, forventes at resultere i nedsat hestudbytte i de fleste
tropiske og subtropiske omrader og i beeltet mellem 60° nord til 60° syd.
Klimaaendringerne vil uden tvivl resultere i langt flere oversvommelser i
lavtliggende omrader, fald i fedevareproduktionen, stigning i sygdom og
udryddelse af planter, dyr, og hele gkosystemer vil blive permanent skadet
eller udryddet. Der er ogsa frygt for, at temperaturstigninger pa mere end
2° Cudlgser en lgbsk global opvarmning. Hertil kommer, at man uden radi-
kale aendringer i kulstofemissionen, forbigar muligheden for selv at
begraense temperaturstigningen til 2° Ci lobet af de naeste to artier.”
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For at saette disse tal i perspektiv, sa anslas 2003-hedebglgen i Europa at
have fordrsaget mere end 20.000 dedsfald. Denne begivenhed vil veere
"gennemsnitlig" i 2050, og temperaturen vil blive betragtet som "relativ
kold" i 2100.7

Virkningerne af klimazendringerne for de mest sarbare

De, der bliver mest ramt, er dem, der bor i udviklingslande, som mangler
basale tjenesteydelser, god regeringsferelse, og seerligt de fattigste af de
fattige. Ifelge WWF lider de fattige normalt mest, fordi de ofte lever i
steerkt udsatte omrader, har begraensede muligheder for at beskytte deres
levebred og meder de mest brutale udfordringer i kglvandet pa naturka-
tastroferne.” IPCC har observeret, at “Effekterne af klimaforandring for-
ventes at blive sterst | udviklingslandene, nar det geelder tab af menne-
skeliv og de relative virkninger pa investering og skonomi.”’* Det skyldes,
at de udviklede lande har en langt sterre evne til at tilpasse sig klimaaen-
dringerne og afbede virkningerne fra eksempelvis oversvemmelser eller
torke. Klimaaendringer udger sdledes den mest alvorlige langsigtede trus-
sel mod udvikling og realisering af 2015-malene.”

Global opvarmning er knyttet til ekstreme vejrforhold, og globale terker
og oversvommelser forventes at stige. Vi bar forvente mere regn, flere og
leengere tarkeperioder, staerkere og voldsommere storme, flere skovbran-
de og eget spredning af tropiske sygdomme.’® Latinamerika, Afrika og Asi-
en er alle i fare for stigning i vandstanden og oversvemmelser. Alle tre
regioner vil sandsynligvis opleve intensiveret vandmangel og fald i fode-
varesikkerheden. Regionerne er truet af en stigning i vektorbarne”” syg-
domme sasom malaria. Oversvgmmelser og terke kan ogsa ege forekom-
sten af sygdomme, navnlig oversvemmelser, der spreder vandbarne infek-
tioner. Stigninger i antallet af “stenlaviner” kan forventes i bjergomrader
sasom Himalaya, og andre steder mudderskred. Tab af biodiversitet og
okosystemer som folge af klimaaendringerne kan pavirke levemuligheder
og sundhed i landdistrikterne. Veesentligt miljerelateret migration er for-
udsagt samt en forveerring af fattigdom i byerne. Lande kan komme i kon-
flikt over stadig knappere fodevare- og vandforsyninger. Og vi vil se en
dramatisk stigning i antallet af miljgflygtninge.
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Klimaandringerne og nodhjaelps- og
udviklingsorganisationerne

Klimaaendringer er et problem skabt af de industrialiserede lande, som vi
er ngdt til at tage ansvar for. Som kristne nedhjeelps- og udviklingsorgani-
sationer er vi nad til at forsta konsekvenserne for partnere og malgrupper
og i samarbejde med dem indga i tilpasningsprocesserne samt engagere os
i fortalervirksomhed sammen med dem og pa deres vegne. Det betyder, at
vi er nedt til at gennemga vore programmer for at sikre en langsigtet
effekt og baeredygtighed, som ogsa vil overleve klimaaendringernes kon-
sekvenser.

Klimaaendringerne vil pavirke hele vores virkefelt og skal adresseres pa
tveers af nedhjeelps- og udviklingskontinuummet, politisk, fortaler- og pro-
grammaessigt. Nedhjeelps- og udviklingsorganisationer ber engagere sig sa
meget som muligt og mest hensigtsmaessigt i forhold til deres mandat og
ressourcer. Nedenstaende giver en pa ingen made udtemmende liste over
omrader at tage fat pa.

Fortalervirksomhed og engagement

Klimaaendringsmiljget: De internationale forhandlinger om klimaaendrin-
ger er domineret af videnskabelige eksperter og diplomater. Spergsmal
omkring fattigdomsbekaempelse, den ulige fordeling af last og skyld ma
derfor vige for nationalgkonomiske og strategiske spergsmal.

Der er overlapninger pa mal og metoder i "Disaster Risk Reduction” (DRR)
(Ulykkesrisikoreduktion) og “Climate Change Adaptation” (CCA) (Klima-
forandringstilpasning), som er evnen til at reagere og tilpasse sig aktuelle
eller potentielle virkninger af et skiftende klima pa liv og levebrad.

DRR-miljoet arbejder allerede med lokalsamfund, der er i risiko for at blive
udsat for ekstreme klimatiske forhold og har udviklet veerktgjer til at takle
klimarelaterede begivenheder. CCA-miljget har udviklet veerktgjer, som
mindsker sarbarheden for naturkatastrofer.’® Det kan haevdes, at CCA krae-
ver en optrapning af det klima-relaterede DRR arbejde, fra det lokale
distriktsplan til det nationale og regionale plan. DRR- og CCA-miljgerne bar
dele og udvikle veerktejer og koordinere med henblik pa at sikre korrekt og
effektiv anvendelse af skonomiske, menneskelige og naturlige ressourcer.
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Disaster Risk Reduction

Climate Change Adaption

Bygger modstandskraft over for
tilbagevendende tidligere kata-
strofer

Bygger modstandskraft mod for-
ventet ekstreme klimatiske for-
hold

Opnas ved at skabe eller styrke
den lokale kapacitet

Opnas ved at skabe eller styrke
den lokale kapacitet

Influerer pa national og interna-
tional politik og lovgivning

Influerer pa national og interna-
tional politik og lovgivning

Donorer og finansiering: | 2007 oprettede FN en “CCA fond” for fattige
lande, som mangler ressourcer til at handtere klimaaendringerne. Finansie-
ringen kommer fra en 2% afgift pa indteegter fra "The clean development
mechanism”.”® Selv om fondens ressourcer stadig er begraensede, kunne de
blive betydelige. | relation hertil burde Ngo'er tale for, at en del af disse
midler kanaliseres gennem civilsamfundsbaserede nedhjeelps- og udvik-
lingsorganisationer. | denne sammenhaeng skal det bemaerkes, at de tradi-
tionelle donormidler ikke vil veere tilstraekkelige til i tilleeg at handtere
konsekvenserne af klimasendringerne.

Juridiske organer og internationale organisationer: Der er endnu ingen
juridisk status for "miljoflygtninge”. Det betyder at mennesker, der kryd-
ser internationale greenser for at undslippe virkningerne af f.eks. over-
svemmelser forarsaget af klimasendringer, vil veere uden beskyttelse og
juridiske rettigheder. Den Internationale Organisation for Migration (IOM)
har taget fat pa dette, men forventer, at det juridiske arbejde vil tage ar.8

Lokalt og nationalt: Her kan fortaleraktiviteter blive et staerkt virkemiddel
for aendring af holdningen til beskyttelse af den lokale natur.

Organisatorisk: Det er her nedvendigt, at indga i samspil med organisa-
tionen, dens bagland, kirkerne, den brede danske offentlighed for at age
bevidstheden om klimasendringerne og for at fremme adfeerdsaendringer.

74 Ny Mission nr. 16



Forberedelse
| forberedelsesfasen er det vigtigt at

ga i dialog med klimaaendringsmiljget for bedre at forsta, hvordan kli-
maaendringer vil kunne pavirke de omrader, hvor der opereres.8

fremskynde forberedelser til programmer, der adresserer klima-relate-
ret migration.

foretage brede analyser om fremtidige programbehov. For eksempel
er der bevis for, at ekstreme klimatiske forhold kan fere til psykiske og
mentale sundhedsproblemer der relateres til tab, sammenbrud og
tvungen flytning savel som kumulative mentale sundhedsfolger fra
gentagne gange at have veeret udsat for naturkatastrofer. Eller: Hvad
vil konsekvenserne veere for mennesker med handicap?

overveje de muligheder, som kulstofkvotehandel vil kunne tilbyde til
emissionsreducerende programmer sasom projekter med braendsels-
okonomiske komfurer.

Programmering
Centrale elementer i udvikling af programmer er:

"Do no harm” (ger ingen skade): Forsta og hjeelp partnerne til at for-
sta forbindelserne mellem lokal miljgforringelse og programmerne.

| udformningen af et “Disaster Risk Reduction Program” er det cen-
tralt at inddrage fremtidige potentielle klimapavirkninger for at sikre,
at de ikke @ger samfundets sarbarhed over for trusler. Da for eksem-
pel darligt konstruerede og ikke-passende deemninger i Bangladesh
blev oversvemmet i 1999, blev flodvandet indfanget, hvilket forlaen-
gede oversvgmmelsen og forte til mere skade.

Bevidstgerelse: Veer opmaerksom pa og hjeelp partneren til at veere
opmaerksom pa virkningerne af klimasendringer pa deres lokale miljo
og den potentielle underminering af projekternes beeredygtighed.
Her kan forskelle som religion spille ind. En af Mission @sts, alliance-
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partnere forteeller om en gammel mand, som argumenterede mod
deres bevidstgerende radioprojekt og sagde: “Katastrofer er Allahs
vilje. Hvorfor prever i at ga imod hans vilje?” Teamet reagerede med
en beretning fra Koranen om Nu Allai Salam, der lyttede til Guds vilje
og forberedte sig pa en katastrofal oversvemmelse og redede sig sely,
sin familie og deres dyr. Imponeret over teamets kendskab til Koranen
og referencen til den som baggrund, fik projektet hans velsignelse.
Radioprojektet er nu meget anerkendt for folkeoplysningen om, hvor-
dan man kan tilpasse sig til virkningerne af klimasendringer og miljoe-
deleeggelse.

e Participatorisk forskning: Skaf adgang til lokal viden om miljgforhold:
Zndringer i vejr og arstider, eendringer i biodiversitet og afgredeud-
bytte, adaptiv kapacitet, eksisterende tilpasningsmekanismer, adgang
til lokal og national viden og ressourcer, herunder meteorologiske
informationer bade nationale og fra distriktet.

e Analyse: Sarbarheds- og risikovurderinger; miljevurderinger. Serg for,
at alle eksisterende og nye projekter ikke ger skade pa miljget. Tilpas
projekterne, sa de ogsa ger noget godt for miljeet: Identificer beho-
vet for eventuelle nye projekter med "Climate Change Adaptation”
elementer. Lokalsamfund har ret til at udvikle sig, men hvordan sikres
baeredygtigheden bade miljo og resultatmaessigt?

Organisation
Nar det geelder organisatoriske spergsmal, er det vigtigt at

* gge bevidstheden om de udfordringer, som klimasendringerne brin-
ger, bade hjemme, i marken og hos partnerne.

e at finde frem til passende mader til at blive en grennere organisation.

e atoverveje, om det er rigtigt at integrere klimaaendringer (i de eksi-
sterende programmer), eller om det skal veere et specifikt program.
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e At overveje om man i mindre organisationer pga. klimasendringernes
kompleksitet bgr indga alliancer med danske eller internationale part-
nere, som kan hjeelpe med “know-how".

Mission Ost

Mission @st er en dansk kristen nedhjaelps- og udviklingsorganisation. Vi
arbejder med at respondere pa lokalsamfundenes behov inden for omra-
derne sundhed, forbedring af levevilkar, fodevaresikkerhed og "Disaster
Risk Management”. Vi arbejder i @steuropa, det tidligere Sovjetunionen
og i Asien.

Vi er lige begyndt at inkluderer hensyn til klimasendringer i vores pro-
grammer. Dette kommer til at stige. Nuveerende elementer omfatter arbej-
de med bekesempelse af oversvemmelser og jordskred som en del af en
"multi-hazard” katastrofe risikostyringsmetode. Yderligere afproves bio-
gaselementer i Afghanistan. Vore programmer i Tadsjikistan omfatter sma
ikke-elektriske vandopsamlingssystemer, en pakke af energibesparende
teknologier til husholdningsbrug, uddannelsesprogram for alternative
energiteknologier i virksomheder. Vi ser bl.a. pa egnede afgreder, alterna-
tive foder metoder uden graesning da terke reducerer afgreder og ikke-
opdyrket foder til beseetningerne. Vores femarsstrategi indebaerer en gget
fokusering pa "Disaster Risk Management” pa baggrund af det arbejde, vi
allerede udferer i Centralasien. P4 hjemmefronten har vi arbejdet med
mindre tiltag for at mindske miljgbelastningen sdsom at arbejde mod en
CO2 neutral produktion af tryksager.

Floris Faber, f. 1962, M.Sc. i matematik. Mission @st's Operations Director siden okt. 2008. Har
arbejdet i erhvervsliv, kirke og siden 1995 med nadhjeelp og udvikling i Kaukasus, Centralasi-
en, Ostafrika og i forskellige hovedkvartersstillinger. Tak til Tearfund UK for generast at udvek-
sle oplysninger og ressourcer.
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Danmissions politik for milje og klima

Introduktion
Jorden har feber, temperaturen stiger, og den kan ikke komme af med var-
men.

Miljoet belastes, nedslides og edelaegges af vores livsstil, gkonomiske inter-
esser og ved at mange fattige ikke har overskud til at tage sig af den jord,
de lever af. Den biologiske diversitet reduceres. Den store udfordring jor-
den og dens befolkning star over for med klimaforandringer og stigende
odelaeggelse af miljoet, er feelles menneskelig. Vi er i feerd med at skabe
farlige ubalancer der truer mange menneskers eksistens. Den made vi lever
og forbruger p3, far alvorlige konsekvenser for andre menneskers liv og vil
komme til at pavirke vort eget. Derfor herer det under naestekaerligheds-
buddet. Der er brug for en feelles menneskelig, en global indsats af alle
gode kreefter, drevet af omsorg for jorden og dens mennesker, hvis den
truende udvikling skal stoppes. Vi har magt til at stoppe udviklingen, vi
kan ogsa lade sta til.

| Afrika frygtes det at mellem 75 og 250 millioner mennesker i 2020 vil
mangle mad pga. mangel pa vand. Bangladesh vil maerke konsekvenserne
fra bade den ene og den anden side. Pga. havstigningen traenger der salt-
vand ind i den sydlige del af landet. Her kan man smage den globale
opvarmning. Den smager af salt. Risene gdelaegges. Drikkevandet gde-
leegges. For kunne de heste 3 gange om aret, nu kun én. Indkomsten er
faldet med en tredjedel for dem der i forvejen havde for lidt og skulle
meette en sulten familie. Gletsjerne i Himalaya smelter meget hurtigere
end man havde regnet med, langt stgrre vandmaengder fra Himalaya
transporteres derfor af de tre store floder der gennemlgber landet og ska-
ber store oversvemmelser, gdelaegger ris og drikkevand. Hvis alle floder
gar over deres bredder pa samme tid vil over 60 % af landet blive over-
svemmet. Sa skal 145 millioner mennesker opholde sig pa et areal pa stor-
relse med Danmark.

Kristendommen beeres af de to grundlaeggende bud om at vi skal elske
Gud og vores naeste som vi elsker os selv. Udfordringen fra menneskeskab-
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te klimaforandringer og miljogdelaeggelser har med naestekaerlighed og
med vores gudsforhold at gere, med at elske Gud. | 1Mos 2 skabes Adam,
mennesket, af jorden. Vi er skabt af det samme som jorden, vi hgrer sam-
men. Og Adam skabes af Gud for at tjene verden, for at passe jorden godt.
| Salme 104 synges en lovsang om den verden Gud har skabt og givet os at
leve i. Det skabte kalder pa vores respekt og keerlighed. Og keerlighed ma
give sig udtryk i at vi viser omsorg for den vidunderlige og mangfoldige
skabelse vi lever i. Vi skal se pa jordkloden med keerlige gjne.

Dette forslag til Danmissions klima- og miljgpolitik bygger pa disse forud-
seetninger:

¢ De nuveerende klimaforandringer er hovedsageligt menneskeskabt og
skyldes CO2 og drivhusgasser

e Temperaturen ma maximalt stige med 2 grader i forhold til fgrindu-
striel tid, ellers far det alvorlige konsekvenser for meget liv pa jorden

e CO2 udslippet skal mindskes med 80% inden 2050 i forhold til udslip-
peti 1990

¢ Den biologiske diversitet reduceres, og miljoet eadelsegges og nedsli-
des af okonomiske interesser, skadelige metoder, uvidenhed, stigende
befolkning, fattigdom og skedeslgshed

e Klimaforandringer og miljgnedslidning gar ud over os alle, men mest
de fattige

o Af keerlighed til Gud og hans skabelse skal vi passe jorden med stor
omsorg

e Af keerlighed til vor naeste skal vi vise ansvarlighed, sa vores adfeerd
ikke skader vores naeste og sa vi arbejder sammen med vor naeste til
fordel for en god fremtid for jorden og dens liv

Ud fra disse forudseetninger er der i det falgende udformet forslag til prak-
tiske anvisninger for Danmissions arbejde i Danmark og hos vore samar-
bejdspartnere, som vil reducere vores energiforbrug, mindske CO2 udslip-
pet, samt forbedre og skane miljget. Vores forbrug skal reduceres sa vidt
det er muligt. Det vil give besparelser. En omlaegning kraever ogsa investe-
ringer og et skift til produkter og adfeerd, der belaster miljget mindre,
koster penge. Dette udkast til en politik for Danmissions arbejde vil foku-
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sere pa det positive vi kan ggre. Vi kan alle, og som selskab, gere noget der
forbedrer situationen. Vi har allerede gjort noget, ikke mindst gennem
genbrugsarbejdet som modvaegt mod forbrugerkulturen. Men meget
mere kan geres. Alle sma trin teeller. Al forbedring hjeelper.

Samarbejde med Danmissions partnere om klima og miljo
Danmission har i sit hidtidige samarbejde med partnere i forskellige dele
af verden pa forskellige mader bergrt miljg- og klimasagen. Det er iscer
sket inden for det fattigdomsbekaempende arbejde, hvor der har veeret
fokus pa miljg, dels som et teknisk felt og dels som et socialt/politisk felt.
Indtrykket fra det fattigdomsbekeempende arbejde er dog, at miljg i man-
ge tilfeelde er blevet set mere som et teknisk end som et socialt og politisk
felt, og den rettighedsorienterede tilgang, som i evrigt praeger udviklings-
arbejdet, gennemsyrer ikke i udpraeget grad aktiviteter med miljofokus.
Herudover mangler der ofte klart definerede forventede resultater og
indikatorer pa miljgaktiviteterne. Der er kun i et enkelt tilfeelde foretaget
en analyse af den miljgmaessige effekt af et projekt. Klimaforandringer
bergres enkelte steder i forbindelse med baggrundsinformation eller som
risiko, men der er ikke igangsat egentlige klimarelaterede projekter, hver-
ken i forhold til CO2 kompensation (traeplantningsprojekter har i reglen
haft et andet sigte) eller i forhold til klimatilpasning.

| samarbejdet om teologisk udvikling og evangelisering, har milje- og kli-
ma kun spillet en mindre rolle. Der er dog teologer blandt vore partnere,
der arbejder aktivt med emnet, men erfaringerne er ikke systematisk ble-
vet opsamlet af Danmission. | forbindelse med dialogarbejdet har Danmis-
sion i 2008 veeret medarranger af et dialogmede om klima, men ellers har
temaet hidtil kun spillet en meget begraenset rolle for dialog-arbejdet.

Overordnet set, er det Danmissions @nske, at vores samarbejde med kirke-
partnere i fremtiden kommer til at veere baseret pa et princip om respekt
for skaberveerket og miljemaeessig baeredygtighed. Miljg og klima vil derfor
indga i partnerskabs forhandlinger og i udformning af landestrategier som
et tveergadende tema.

| Danmissions fattigdomsbeksempende indsats vil vi i fremtiden i endnu
hejere grad arbejde for, at den udvikling og sociale forandring, vi er med
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til at seette i gang sammen med vores partnere, er miljsmaessigt baeredyg-
tig. Det skal isaer ske ved at laegge mere vaegt pa miljg og klima som et
tvaergaende hensyn.

Arbejdet med miljg og klima vil bade laegge veegt pa miljotekniske initia-
tiver, der fremmer beeredygtige praksisser inden for landbrug, sundhed,
vand, energi mm., pa tilpasning til klimaforandringer, og pa rettighedsori-
enterede tiltag, som seetter fokus pa myndiggerelse, kapacitetsopbygning
og fortalervirksomhed i forhold til miljg- og klima-sagen.

Specifikt vil vi arbejde for, at

e Milje og klima far sterre veegt i fremtidige programstrategier.

e Der laegges mere vaegt pa miljo og klima som tveergdende tema i de
enkelte projekter.

¢ Milje- og klima overvejelser indarbejdes bedre i projektdesign og —
planleegning, og i monitorerings- og evalueringsaktiviteter (se bilag).

¢ Milje og klima kommer til at indga i kapacitetsopbygning og Syd-syd
erfaringsudveksling.

¢ Miljg og klima kommer til at indga i tveergaende evalueringer og
erfaringsopsamling/opsamling af best practices, evt. i samarbejde med
DMR-U.

e Danmission holder sig informeret om, hvad der foregar i det danske
u-landsmiljg i relation til miljg, klima og fattigdom.

| forbindelse med arbejdet med Kirkens Liv og Veaekst, vil Danmission arbej-
de frem imod, at:

¢ Milje og klima kommer til at indga som et emne i den teologiske
undervisning pa de seminarier, vi samarbejder med (SALT og UTC).

¢ Milje og klima teenkes ind i kapacitetsanalyser og kapacitetsopbyg-
ningstiltag i forhold til partnernes organisation og administration.

* Miljg og klima indgar som et element i brobygningsaktiviteter med
henblik pa deling af erfaringer og visioner.

e Danmissions engagement i det danske kirkelivs miljg- og klimaarbejde

styrkes.
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Overvejelser om det ansvar for klodens milje og klima, vi har som troende
mennesker, uanset religion, vil spille en vigtig rolle i Danmissions fremtidi-
ge dialog-arbejde. Danmission vil saledes gere en sterre indsats for, at:

¢ Milje og klima problematikker tages op pa dialogkonferencer og -
seminarer.

¢ Danmission holder sig informeret om, hvad der foregar om dialog og
milje/klima, herhjemme savel som internationalt.

¢ Miljo og klimaspergsmal far mere opmeerksomhed som tvaergdende
element i det praktiske dialogarbejde, seerlig indenfor tilgangene
interkulturel dialog og diapraxis.

¢ Dialogarrangementer afholdes og dialoginstitutioner (f.eks. Quo Vadis
og Upendo) drives s& miljgvenligt som muligt.

Miljo og klima i Danmissions organisation og administration
Ogsa i en dansk kontekst ber vi tage aktivt stilling til vores pavirkning af
klimaet, og til at begreense den skade vi forvolder. Det geelder for det, der
herer til den daglige drift at vores kontor, vores indenrigs- og udenrigsrej-
ser samt vores informationsarbejde.

Danmissions CO2-udledning skal kortleegges og reduceres. Malet er at bli-
ve CO2-neutrale inden udgangen af 2011.

Administrationen: Hensynet til miljg og klima skal ind pa forskellige
niveauer af administrationen. Vi vil fremover have en miljg- og klimaven-
lig indkgbspolitik og stille krav til vores leverandgrer.

Vores forbrug af el, vand og varme skal opgeres og reduceres (med 2008
som basisar). Vi gar over til gron el fra et selskab som udover at levere el
fra vedvarende energikilder, ogsa keber og destruerer kvoter.

Transport: Transportomradet, bade indenlands i bil, og oversgisk med fly,
er det storste klimamaessige problem for Danmission. Sddan som vores
organisation er bygget op med mange folk inde over arbejdet ude i ver-
den, og med det fokus vi har pa naerveer og brobygning, er det sveert at
komme uden om de mange rejser. Ogsa det store frivillige engagement
rundt omkring i Danmark giver et stort behov for transport. Det forhindrer
dog ikke, at der skal veere en opmeerksomhed pa problemet. For inden-
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rigstransporten udarbejdes der retningslinjer for brug af bil, og for uden-
rigsrejserne arbejdes der pa at igangseette direkte CO2-kompenserende
arbejde, sdsom skovrejsningsprojekter. Begge initiativer skal veere pa plads
inden udgangen af 2009.

Informationsarbejde: Vi vil informere om miljgaspektet i projekter pa sam-
me made, som vi informerer om lignende tveergdende elementer i Dan-
missions arbejde, sdsom ken, fortalervirksomhed, brobygning mv. Der kun-
ne veere en vis "brand-veerdi” i at vaere mere miljobevidste, men det skal
afvejes, om det at blive kendt som et "grent missionsselskab”, vil komme
til at overskygge, det vi i gvrigt star for.

Man kunne overveje at opfordre givere til at stotte de kommende CO2-
kompenserende projekter ved flyrejser.

Genbrugsbutikker: En ting er, at genbrug i sig selv er beeredygtigt, en
anden ting er, at vi godt kan blive mere fokuserede pa miljg og klima rundt
om i vores genbrugsbutikker. Der begr indfgres en miljopolitik i hver enkelt
butik med seerligt fokus pa sortering af affald, forbrug af el og varme, samt
brugen af indpakning og plastikposer.

Det anbefales, at de mere detaljerede retningslinjer i bilag 2 treeder i kraft
pr. 1.2.2009.

Afsluttende bemeaerkninger

@konomi: Det forventes, at der kan seges Danida-finansiering til program-
tiltag, som kapacitetsopbygning, syd-syd erfaringsudveksling og evaluerin-
ger.

| Danmark forventes udgifterne til indkeb at stige med 5-10 %, mens de
foregede udgifter til naturenergi forhabentlig vil kunne kompenseres af
energibesparelser i sekretariatet. Der arbejdes pa en udregningsmodel for
CO2 -kompensation ved flyrejser, som vil afgere udgifterne til CO2 -redu-
cerende projekter. Der ma forventes en udgift pa et hundrede til to hund-
rede tusinde kr.

Handlingsplan: Der nedsaettes snarest muligt et tvaergdende miljgudvalg,
og der udarbejdes kommissorium for udvalgets arbejde.
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Det er miljoudvalgets ansvar at gere arligt status pa milje- og klimaarbej-
det. Miljgpolitikken revideres ved udgangen af 2010.

Bilag 1 Tjekliste for indarbejdelse af miljg og klima i forbin-
delse med forberedelse af fattigdomsbekaempende projekter
Som minimum ber felgende overvejes:

Vil projektet have negative miljgmaessige konsekvenser? Huvis ja, hvor-
dan kan de undgas?

Hvilken rolle spiller miljo og klima for det felt, der arbejdes med?
Hvordan kan det bergres?

Er miljo et tveergdende hensyn? Hvis ja, er indsatsen forklaret? Hvilken
veegt har det?

Kan projektomradet forventes at blive ramt af klima-forandringer?
Hvilken betydning vil det have for projektet?

Integrerede projekter, der bergrer landbrug og fedevaresikkerhed ber
altid eksplicit forholde sig til spgrgsmal om miljg og klima.

Uddannelsesprojekter, der beskaeftiger sig med medborgerskabsuddannel-
se eller erhvervsuddannelse, ber altid eksplicit forholde sig til spergsmal
om milje og klima.

Sundhedsprojekter, der beskeeftiger sig med ernaering og hygiejne, bar
altid eksplicit forholde sig til spgrgsmal om miljg og klima.

For projekter, der direkte arbejder med milje og klima, ber falgende over-
vejes:

Er der behov for i projekternes forberedelse at gennemfgre participa-
toriske kortleegninger af klimaforandringers indflydelse pa lokalmilje-
et?

Er aktiviteter pa miljo- og klima omradet beskrevet konsekvent med
tilhgrende resultater og indikatorer?

Forholder projektdesignet sig til, om planlagte nye tekniske praksisser
(specielt landbrug og sundhed) er miljomaessigt beeredygtige?

Er videreforelsen af miljemaessigt beeredygtige praksisser teenkt ind i
projektets beeredygtighedsstrategi?
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- Fokuserer indsatsen sig alene pa det tekniske, eller inddrages en ret-
tighedsbaseret tankegang (er der fokus pa myndiggerelse og fortaler-
virksomhed)?

- Er de akterer, som er relevante for feltet, inddraget pa tilstraekkelig vis?

- Har projektet fokus pa aktivt medborgerskab, og er aktivt medborger-
skab i fht. miljo og klima teenkt ind?

- Er malgruppen udsat for specifikke miljgrelaterede sundhedsrisici
(f.eks. gadeborn og bernearbejdere), og er uddannelse/fortalervirk-
somhed om dette inkluderet i projektdesignet?

- Er uddannelse om miljg- og klima handlingsorienteret, og seettes der
fokus pa bade miljotekniske og biologiske aspekter, og pa sociale,
politiske og skonomiske aspekter?

Bilag 2 Retningslinjer

Overordnet

e Danmission melder sig ind i Kebenhavns Miljgnetveerk, og arbejder
frem mod at opfylde medlemskravene for 1.1. 2010

Indkab
Fra 1. februar 2009 indferes falgende retningslinjer for indkeb:

Kontorartikler

e Vikeber fremover udelukkende miljomaerket kopi- og printerpapir

¢ Vi kaber fremover udelukkende miljgsmeerkede kuverter

e Pc'er og andet kontorudstyr skal vaere miljgmaerket med EnergyStar
eller tilsvarende

¢ Der indkgbes fortrinsvis el-besparende baerbare computere

Mad og drikkevarer
¢ Vi keber fortrinsvis gkologiske mad- og drikkevarer
e Vi undgar engangsservice og kuvertindpakning

Renggring og vedligeholdelse
e Renggringsfirmaet har en miljopolitik og bruger miljerigtige renge-

ringsmidler
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Informationsmaterialer

e Danmissions blad "Ord til Handling” trykkes pa miljgmaerket papir

* Pjecer og andet annoncemateriale trykkes pa miljgmeerket papir og
miljevenlige farver

e Leverandgrer skal i videst muligt omfang have en miljgpolitik

Forbrug el, vand, varme
Med 2008 som basisar arbejdes der frem mod at nedseette energiforbruget

e Pr. 1.2.2009 overgar Danmission til abonnement hos Natur-energi pa
gron eller "CO2-fri" el, hvor der opkebes CO2-kvoter

e Forbruget af varme seges minimeret vha. isolering, tidsindstillede ter-
mostater o.lign.

e Der foretages energi-tjek af Danmissions hus i Hellerup med efterfol-
gende handlingsplan for energisparende foranstaltninger.

¢ Vandbesparende toiletter installeres i januar/februar 2009

e Fremover kgbes der A++-meerkede harde hvidevarer

Transport

Indenrigs

¢ Indenrigsrejser skal sa vidt muligt ske med offentlig transport

e Korsel i taxa skal begraenses

¢ Medarbejdere opfordres til at benytte cykel og offentlig transport
frem for bil og fly

Udenrigs

e Der skal veere en bevidsthed om brugen af flyrejser — ungdvendige fly-
rejser begraenses

e Greenhouse Gas Protocol (http://www.ghgprotocol.org/) bruges til at
kortleegge og udregne Danmissions CO2-udslip

¢ Inden udgangen af 2009 skal al CO2-udledning fra flyrejser kompen-
seres ved projekter i vores samarbejdslande

6. januar 2009
Mogens Kjeer, Nanna Jordt Jgrgensen, Caroline Winther
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Skabt i Guds billede
- Grundtvigs syn pa mennesket i verden

Af Kim Arne Pedersen

Grundtvigs verdensanskuelse

| dansk teologi findes en seerlig teenkemade i forbindelse med menneskets
forhold til dets omverden, en teenkemade, eller maske bedre: en raekke
motiver og en terminologi, der praeger et enkelt, markant forfatterskab,
nemlig N. FS. Grundtvigs (1783-1872) omfattende vaerk, og om hvilken
man med en vis forsigtighed kan sige, at denne taeenkemade har karakter
af en verdensanskuelse, dvs. ikke et egentligt, filosofisk, kosmologisk eller
naturvidenskabeligt system, men en mere eller mindre bevidst tilgang til
verden, en fortolkning af kosmos og menneskets plads deri, der haenger
sammen og har helhedskarakter, uden at ophavsmanden har teenkt hver
detalje igennem og udformet en leerebygning med teser og paragraffer.

Baggrunden er naturligvis Grundtvigs kristendom, hans tro og dermed
accept af, at verden er skabt af Gud, er skabning overfor skaberen. Teen-
kemaden, motiverne, terminologien — verdensanskuelsen — er hos Grund-
tvig en frugt af den fortolkning af kristendommen, som er blevet til i
arhundrederne efter Kristus, og selv om tankerne i deres konkretion — i de
ansatser til en teoretiseren over naturen som skabervaerk, som praeger fle-
re af Grundtvigs tekster om naturen - ikke overbeviser i dag, er det muligt
at gribe den livsforstaelse, den tolkning af menneske og natur med kri-
stendommen som fortegn, som ligger bag Grundtvigs natursyn eller ver-
densanskuelse, muligt at knytte til ved dem og lade sig inspirere heraf - og
sa maske ogsa muligt at gribe fat i udsagn hos Grundtvig, formuleringer,
hvori han samler grundleeggende tanker fra den kristne traditions syn pa
skaberveerket. Men for at kunne na dertil er det nedvendigt at perspekti-
vere Grundtvigs overvejelser teologi- og idehistorisk — og undervejs viser
det sig, at Grundtvigs neermeste forudseetninger i naturvidenskabelig hen-
seende er mindst lige sa speendende som Grundtvig selv.

Ny Mission nr. 16 87



Grundtvigs verdensanskuelse og traditionen

Grundtvigs verdensanskuelse hviler pa en lang tradition inden for kristen
teologi, der har udgangspunkt i oldkirkens bestraebelser pa at vise, at kri-
stendom og videnskabelig teenkning ikke star i modsaetning til hinanden.
Fra oldkirkens tid, dvs. fra kristendommens ferste drhundreder frem til ca.
ar 500 og videre op gennem middelalder og nyere tid bestraebte man sig
pa at teenke naturvidenskaben ind i rammerne af den kristne tilvaerelses-
forstaelse, idet den bibelske lovprisning af skaberen gennem skaberveerket
tolkedes kosmologisk og derved blev til en skabelseslzere, en teori, der ikke
blot kunne konkurrere med, men ogsa indoptage elementer af de greeske
teorier om verden og naturen. Nyplatonismens syn pa verden som et afbil-
lede i forhold til den usynlige, sande verden, teenktes sammen med det
jodisk-kristne syn pa verden som skabt, den usynlige verdens harmoni sa
man afspejlet i den faste orden, der preegede kosmos, verden anskuedes
som en fuldkommen sammenhangende og logisk gennemvirket helhed,
en ubrudt keede. Den amerikanske idehistoriker A.O. Lovejoy har skrevet
et klassisk vaerk herom, The Great Chain of Being fra 1936, hvori han forer
den vesteuropeeiske opfattelse af naturen som en stige eller trappe af sta-
digt hgjere veerensformer tilbage til Platons dialog Timaios. Lovejoys bog
er med rette bergmt som en klassisk indfering i et motivs historie ned gen-
nem tiden, og i en vis forstand er det billede af mennesket i verden, som
er forbundet med trappebilledet, konstant fra oldkirken og frem til slut-
ningen af 1700-tallet - ja, det lever ned mod 1800-tallets midte.

Med forsigtighed og i fuld bevidsthed om, at der er tale om en forenklen-
de, idealtypisk generalisering, kan man ridse dette billede op: | begyndel-
sen blev himlen og jorden til i en guddommelig skaberakt. Guds levende
og altgennemvirkende skaberord, Guds billede og afglans, skabte verden
som en keede af vaerensformer, og gverst pa stigen afbildede Skaberordet
sig selv i mennesket, der er skabt i Guds billede. Som skabt i Guds billede
er mennesket bestemt til at veere Guds fornuftige vicekonge pa jorden, og
mennesket samler som en sammensaetning af and og legeme alle de gvri-
ge vaerenstrin i sig, er sa at sige en lille verden, et mikrokosmos, der gen-
finder sig selv i det store makrokosmisk forstaede skaberveerks naturriger.

Gudbilledlighedstanken knyttedes altsa inden for denne skabelseslaere
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sammen med den graeske tanke om den guddommelige verdensorden, og
med denne verdensforstaelse som ramme blev det muligt bade at beveege
sig ind i en kortlaegning af naturen som et system af matematisk beskriv-
bare lovmaessigheder og ind i en mere digterisk tilgang til kosmos, en alle-
gorisk udleegning af naturen, hvor hvert enkelt fa&enomen i verden sas som
rummende en skjult, hgjere betydning, idet verden opfattedes som et net
af budskaber, der lod sig aflaese i den naturens bog, der udgjorde parallel-
len til den egentlige bagernes bog, Bibelen som en enhed af Gammel og
Ny Testamente. Foruden skabelsesberetningerne i Forste Mosebog og
Gammel Testamentes gvrige forkyndelse af Skaberens storhed, som den
kommer til udtryk igennem skaberveerket, eksempelvis i Salme 104, var tre
skriftsteder fra Ny Testamente afgerende. Forst Romerbrevet kap. 1,20,
hvor Paulus gor rede for, at Guds "usynlige Vaesen” "beskues fra Verdens
skabelse og forstaaes af hans Gerninger”. Dernaest Apostlenes Gerninger
kapitel 17, hvor Paulus i sin Areopagostale fortzeller, hvordan Gud har ind-
rettet verden med regelmaessighed med det formal, at menneskene "skul-
de soge Herren, om de dog kunde fgle og finde ham, endog han er san-
delig ikke langt fra enhver af os; thi i ham leve og rgeres og ere vi, som og
nogle af Eders Digtere har sagt: vi ere jo og hans Sleegt” (Apost. Gern, 17,
26-28). Som det sidste Romerbrevet 8,22-23, hvor skabervaerket ses som
rummende en laengsel efter den eskatologisk forstdede forlgsning, nar
himmel og jord gar til grunde i deres nuveerende skikkelse og skabes igen
som en ny himmel og ny jord ved Kristi genkomst.

Forudsaetningen for det hele var, at kristendom og naturvidenskab ikke var
modsaetninger, men udgjorde forskellige tilgange til verdenstolkningen.
Denne teenkemade var dog ikke uden problemer. | kraft af den iboende
spaending mellem en mere rationelt orienteret tilgang til verden, den veere
sig nu preeget af platonisk matematiserbarhed eller aristotelisk arsag-virk-
ningsteenkning, og den mere tydende og tolkende opfattelse af verden
som et keempemaessigt billede, der pegede hen pa en usynlig virkelighed,
truedes denne helhedsopfattelse af sammenbrud, af den rationelle ver-
denstolknings lgsrivelse fra den bibelske kristendom eller den egentlige fri-
gorelse fra den antikke tanke om den kosmiske verdensorden, som hgrer
sammen med tilblivelsen af “det moderne”, og som ferst finder sted i det
19. drhundrede.
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Det tidlige “moderne”: den traditionelle kristne verdensan-
skuelses problematisering i nyere tid

Blandt idehistorikere og teologer diskuteres det, hvornar det “nye” i Euro-
pa bryder frem. | aeldre tysk historieskrivning siger man, at den europaeiske
renaessance omkring ar 1500 markerer det afgerende brud i Europas
historie: mennesket friger sig fra traditionens snaerende band og begynder
at forsta sig selv som universets centrum. Den nyere tyske, begrebshistor-
iske skole betoner i kraft af en mere socialhistorisk orienterede tilgang til
teenkningen, at det gennemgribende brud ferst fremkommer fra midten
af 1700-tallets anden halvdel, og at det star i forbindelse med bevaegelsen
fra feudalt jordbrugersamfund til bykultur baseret pa handel og begyn-
dende industrialisering. Naturvidenskabens udvikling — eller maske snare-
re de folger, naturvidenskaben far for verdensanskuelsen og den made,
samfundet tolker naturvidenskabelige resultater pa — kan siges at tale for
begge teorier, og maske ligger sandheden midt imellem.

| ide- og videnskabshistorien taler man om “verdensbilledets mekanise-
ring”, som den finder sted i 1600-tallet og 1700-tallet. Forudsaetningen er
renaessancens platoniserende forstaelse af matematikkens betydning, og
med den som afsaet bryder en opfattelse af kosmos igennem, en betragt-
ning af verden som en velfungerende maskine, skabt og konstrueret i en
proces, hvis analogi er at finde i de mekaniske kunstprodukter, som bliver
til gennem menneskelig konstruktion. Det foretrukne billede af kosmos
bliver nu billedet af verden som et urveerk, en perfekt konstruktion, hvor
alle leddene er passet sammen med matematisk lovmaessighed. Denne
mekaniske teenke- og forklaringsmade finder ikke blot anvendelse inden-
for naturvidenskaben, men praeger kultur og andsliv: samfundet beskrives
som en maskine, mennesket ligesa. Astronomerne Nikolaus Kopernikus
(1473-1543), Tycho Brahe (1546-1601) og Johannes Kepler (1571-1630) star
her centralt, fra Frankrig kan naevnes filosofferne Pierre Gassendi (1592-
1655) og René Descartes (1596-1650) og endelig den naturvidenskabs-
mand, der mere end nogen anden har haft betydning for den mekaniske
naturopfattelse: fysikeren Isaac Newton (1643-1727), i hvis hovedvaerk Phi-
losophia naturalis principia mathemathica de mekanicistiske teser blev
udbygget til et matematisk system. Newtons kortleegning af tyngdeloven
blev mgnsteret for al naturvidenskab: malet matte vaere at na frem til en
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tilsvarende praecision indenfor zoologi og botanik, malet matte veere at
finde de lovmaessigheder, der styrer den organiske natur, dvs. de levende
vaesener, planter og dyr (Gloy | 1995 162-172).

For de tidligmoderne naturvidenskabsmaend behgver teologi og naturvi-
denskab i begyndelsen ikke at sta i modsaetning til hinanden. Oldkirkens
bestraebelser pa at teenke kristendom og videnskab sammen virkede ned i
1700-tallet, og pa en vis made kan man sige, at det forst er i 1700-tallet, og
da ferst i oplysningstiden hen imod ar 1800, teenkningen i Vesteuropa
begynder at rokke ved kristendommens selvfglgelige status. Den interesse
for naturvidenskaben, som med 1500-tallets renaessance som afseet preeger
den tidligmoderne epoke fra 0. 1600, har sit modsvarende eller komple-
menteere udtryk i, hvad man har benaevnt den fysikoteologiske stremning,
teologiens bestreebelser pa at aflaese Skaberens spor i og gennem den
skabte verdens herlighed.

Fysikoteologien svinger mellem eksempelvis tyskeren Johann Arndts (1555-
1621) allegoriske fremhaevelse af naturen som spejl i fjerde bog i veerket
om den sande kristendom, ferst udgivet i Magdeburg 1610 (Arvidsson
1990 23ff.) og sa det sene 1700-tals langt mere filosofisk udformede argu-
mentation for Guds skabervirksomhed gennem kortlaegning af naturens
harmoniske og hensigtsmaessige indretning, dvs. det forhold, at alt virker
sammen i et gigantisk system. Arndt, der eksempelvis tolker solens rene lys
som billede pa Guds ubesmittede keerlighed til mennesker, star pa en vis
made i en overgangsposition, han skriver i en tid, hvor det mekanicistiske
verdensbillede udformes, forudseetningen herfor er renaessancens interes-
se for matematik, men hos Arndt finder man ogsa elementer af den
magisk-hermetiske naturopfattelse, som ogsa preegede renaessancen:
naturen er Guds emanation, hans udspaltning i en flerhed af former, og alt
i universet er baerer af en hemmelig betydning, er et tegn i en skrift, som
forst tydes, nar man laeser de guddommelige kraefter frem deri.

Med disse tanker som baggrund blev alkymi, astrologi og forskellige for-
mer for mere eller mindre magiske tilgange til naturen led i en reekke
renaessancetaenkeres selvforstaelse med Theophrastus Bombastus von
Hohenheim, kaldet Paracelsus (1493-1541), som en markant skikkelse og
den kristeligt praegede teosofiske mystiker Jakob Béhme (1575-1624), hvis
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vaerk Aurora Grundtvig havde laest, som i en vis forstand videreferende
disse tanker. En sadan panteistisk betragtning af naturen som en levende,
guddommelig organisme 13 naturligvis Arndt fjernt, men han kunne knyt-
te til ved selve tanken om naturen som et afleeseligt system, en bog med
allogoriske tegn. En faellesneevner for Arndt og den sene fysikoteologi er
tanken om vaerensstigen, om naturen som en trappe, pa hvis overste trin
mennesket befinder sig, det findes i hans forfatterskab, men blomstrer
ogsa i 1700-tallets anden halvdel.

Tanken om naturens indretning som et vidnesbyrd om Skaberen udfoldes
i bog efter bog henimod &r 1800, hvor man har oplevet, hvorledes den
mekanicistiske naturbetragtning med den jgdiske filosof B. Spinoza (1632-
1677) som et mellemled hos den franske laege Offray de La Mettrie (1709-
1751) forer til en fremstilling af mennesket som blot og bar maskine - et
vaesen uden sjeel. Med La Mettrie ser 1700-tallet med gru, hvad den nye
naturvidenskab kan fere til, man mobiliserer en reekke naturvidenskabeli-
ge skrifter udformet pa baggrund af tanker fra bl.a. den tyske filosof G.W.
Leibnitz” (1646-1716) Theodicé fra 1710. Endnu et chok far tiden, da sven-
skeren Carl von Linné (1707-1778) i sit natursystem anbringer menneske og
menneskeabe i samme gruppe, bliver det et vigtigt anliggende for blandt
andet den tyske polyhistor J. G. Herder (1744-1803) at vise, at menneske
og abe ikke lignede hinanden, at det guddommelige forsyn har bygget
abens strubehoved sdledes, at den ikke vil kunne benytte talens gave til at
give udtryk for sine dyriske tanker (Herder XIIl 115-120) — medvirkende er
formodentlig ogsa, at La Mettrie havde argumenteret for, at mennesket
ikke er andet end et talende dyr, og i den forbindelse sammenlignet men-
nesket med Chimpansen (Lindborg, 1983, 80f.). De Herderske overvejelser
sleegtskab med Grundtvigs beremte ord i Nordens Mythologi fra 1832 om,
at "Mennesket” ikke er en "Abekat” er sldende.

Grundtvig kendte bade den aldre, allegoriserede naturteologi og den
senere, mere Leibniz-praegede fremhaevelse af naturen som en harmonisk
sammensaetning af dele. Han ejede Arndts vaerk og, som vi skal se, havde
han studeret den sene fysikoteologi i et repraesentativt veerk. Men det er
pafaldende, at han forholder sig forholdsvis frit til begge udformninger af
traditionen. Hos Arndt griber han fat i tanken om naturen som Guds bille-
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de, og i den sene fysikoteologis naturvidenskab finder han elementer, han
kan bygge ind i sin egen fremstilling af det menneskelige legeme som
mikrokosmos.

Grundtvig mellem gammeldags kristendom og moderne
teenkning

Om Grundtvig kan det siges, at han pa det naermeste voksede ud af den
evangelisk-lutherske videnskabelighed, som den blev drevet og udviklet i
arhundrederne efter reformationen og som den preegede hans barndoms-
hjem, den sydsjeellandske praestegard i Udby, hvor han voksede op mellem
sin faders bager, indtil han som 9-arig blev sendt til Thyregod i Jylland for
dér at blive forberedt til latinskolen. Grundtvig var fedt i 1783, for den
franske revolution, og han modtog sine ferste, afgerende indtryk i det
gamle arhundrede. Ar 1800, kom han til Kebenhavn for at aflaegge stu-
dentereksamen pa universitetet og derefter pabegynde det teologiske stu-
dium. At det skulle veere teologi, stod ikke til diskussion — hans far var
praest, hans farfar ligesa, og hans tre eeldre brgdre havde ogsa fulgt fami-
lietraditionen. Grundtvig herte til de embedsmandssleegter, der med de
danske praestegarde som udgangspunkt i arhundreder havde haft afge-
rende betydning for det dansk-norske dobbeltmonarki, hvor administra-
tion og evangelisk-luthersk kristendomsforstaelse hang ulgseligt sammen.
Barndomshjemmets and og atmosfeere var bestemt af faderens, Johan
Grundtvigs, konservative kristendomsopfattelse.

Medens den toneangivende evangelisk-lutherske teologi i Danmark og
Tyskland praegedes af oplysningstankerne, holdt man i Udby Praestegard
fast ved gammeldags kristendoms laere om forlgsningen i Kristus, om end
Johan Grundtvig i sin laerebog for bgrn og unge regnede med, at fornuf-
ten kunne erkende skaberen gennem skaberveerket - den forstdelse af
Romerbrevet 1,20 og Apostlenes Gerninger 17, som skildredes ovenfor.
N.FS. Grundtvig fulgte til at begynde med sin faders teologi, og ferst i
lobet af studietiden tilsluttede han sig oplysningsteologien: hans dagbog
rummer nu angreb pa bl.a. treenighedsleeren, som indirekte modstilles
naturvidenskabernes eksakte erkendelse. Det blev imidlertid ikke Grund-
tvigs endelige position. Oplysningstidens teenkning var fortsat steerk, men
nye stremninger kom til Danmark sydfra, romantikken og den tyske ide-
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alisme ndede landet gennem hans feetter, naturvidenskabsmanden og filo-
soffen Henrik Steffens (1773-1845), og efter i en periode at have veeret
under indflydelse af disse nye stramninger, ndede Grundtvig gennem en
voldsom omvendelsesoplevelse i 1810-11 frem til — eller tilbage til - sine
faedres kristendom. Men Grundtvigs revitalisering af den "gamle” tro var,
som naturligt er, dybt praeget af det moderne, dybt preeget af de retnin-
ger, som han tog eksplicit afstand fra, dvs. bade negativt og positivt
bestemt heraf — tanker fra modstandernes skrifter rumsterer, som det er
blevet sagt, endnu i Nordens Mythologi fra 1832.

Alligevel kan man sige, at Grundtvigs personlige udvikling gar fra “gam-
meldags"” kristendom — der som sagt hos hans fader i henseende til natur-
lig gudserkendelse repraesenterede et forstadie til den egentlige oplys-
ningsteologi — over rationalisme og derefter romantik og fra 1810-11 til en
form for tilbagevenden til tidligere tiders lutherske teologi, en tilbageven-
den, som Grundtvig eksplicit har forbundet med den tyske teolog F. V.
Reinhards ( 1753-1812) kalden sin samtid tilbage til lutherdommen. Efter
omvendelsesoplevelsen i 1810-11 treeder den "nye” gammellutherske
Grundtvig for alvor frem for samtiden i sin fgrste Verdenskrenike fra 1812.
Tesen i dette veerk er, at i det @jeblik, en nation vender blikket fra Gud mod
verden, begynder et forfald i kulturen, og pa det grundlag skrev Grund-
tvig om Frankrig i det sene 1700-tal, at

Alt for Revolutionen dyrkedes med Iver kun trende Vidskabsgrene:
Kemi, Astronomi og Mathematik, og hvor disse ret blomstre, behgves
intet andet Vidnesbyrd om, at det aandelige Trae er sin Udgang naer (VK
1812, US 1l 343).

Disse videnskaber, skrev Grundtvig, "forlyste vantro Sjeele” pa grund af
deres praktiske nytte og fordi de “snarere lede fra end til Religionen”
(ibid.) — et udsagn, der skarpt og preecist greb tilbage til den rystelse af
nedarvet skabelsestro i anden halvdel af 1700-tallet, som skildredes oven-
for. | efterfelgende kommentarer til sin egen tekst har Grundtvig gjort
rede for, at dette har sin grund i det forhold, at forbindelsen mellem "det
Synlige” og "det Usynlige” ikke er umiddelbart indlysende i naturen, som
den er det i historien. Naturen savel som naturvidenskabens pegen hen pa
Gud vil farst dbne sig op for de kristne, for hvem al erkendelse successivt
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vil udvikle sig, idet al visdom er skjult i “Guds, baade Faderens og Kristi
Hemmeligheds Erkendelse” (Kolossenserbrevet 2,3). Grundtvig taenker her
i perspektiv af kristen eskatologi, men han teenker ogsa i bevidst modsaet-
ning til udviklingen i Vesteuropa siden renaessancen. | renaessancen
optradte vantroens rige i skikkelse af magisk-hermetisk naturvidenskab
med astronomi og alkymi som hoveddiscipliner, pa Grundtvigs tid er den i
den tyske naturfilosofi "kommet Enevoldsmagten neer”, og Grundvig for-
udser en endetidskamp, hvor djeevelen med naturvidenskaben — som den
kom til udtryk i tysk romantisk og idealistisk naturfilosofi — “med den dybt
forborgne Magnet” vil streebe at "drage Hjerterne fra Gud til sig” (US II
401-404).

Grundtvigs kritik af naturvidenskaben forargede samtiden, og da han
ydermere tog direkte afstand fra det kopernikanske verdensbillede, var
malet fuldt: Grundtvig blev betragtet som en religigs fanatiker, en gam-
meldags troende mgrkemand, der forsggte at lede menigmand i fordaerv
og umuliggjorde enhver sund droftelse af - og samvirke mellem - teologi
og naturvidenskab. Kritikken af verdenskreniken og hvad deraf fulgte
tvang samtidig Grundtvig til at gennemtaenke sit syn pa videnskab og
erkendelse og dermed ogsa til at gennemtaenke synet pa verden og natur-
videnskaben.

Arene 1813 til 1816 udger en vigtig mellemstation frem til den udgivelse,
der er et af forfatterskabets hgjdepunkter, enmandstidsskriftet Dannevir-
ke, der fra 1816 til 1819 udkom i hefter, der samledes i fire bind. Forud for
Dannevirke (DV) finder vi alle de motiver, som her skildres udferligere og
preeger forfatterskabet frem til Grundtvigs ded i 1872: inddelingen af
mennesket i tre sanser, til hvilke tre erkendeevner svarer: Syn/Indbild-
ningskraft, "folesans”/Fglelse og Herelse/Forstand-Fornuft, historiens til-
svarende inddeling i tre tidsaldre, erkendelsens bundethed til historien,
det mandliges og det kvindeliges samvirken i den menneskelige erkendel-
se og endelig betragtningen af forholdet mellem kosmos og menneske ud
fra makrokosmos-mikrokosmosmodellen med menneskets gudbilledlighed
som en afggrende faktor.

Tankerne udfoldes imidlertid i et roligere stilleje i de 8 Dannevirkeartikler,
hvori Grundtvig bestraeber sig pa at laegge praestekjolen og i stedet skrive
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som en videnskabsmand, der ad en omvej ger samtiden opmaerksom pa
kristendommen som eneste frelsesvej — Grundtvig skelner mellem kristen-
dom som tro og som den “eneste sikkre og troveerdige Veiledning til sand
Videnskab” (Grundtvig, Om Mennesket i Verden, DV 1l 202).

| Dannevirke finder man da bade en ret udferlig skitse til en verdensan-
skuelse og en skitse til, hvad der i en vis forleengelse af brugen af dette
begreb kan betegnes som et natursyn, en skitse til en systematisering af
naturrigerne med udgangspunkt i ovenstaende idealtypiske skildring af
skabelseslaeren, fremstillingen af, hvorledes Guds skaberord har afpraeget
sig i naturens trappestige, den store vaerenskaede frem til mennesket som
skabt i Guds billede.

Forudsaetninger for Grundtvigs natursyn i Dannevirke-
afhandlingerne

Hvad er det, der er pa spil for Grundtvig? Ja, Dannevirketeenkningen skal
opfattes som en apologi, i trad med og felgende traditionen fra oldkirkens
dage, hvor naturvidenskaben teenktes ind i en kristen optik, og undersg-
ger man Grundtvigs skitse til en kosmologi og naturleere i perspektiv af
hans kilder, viser det sig ogsa, at han teenker mere i forleengelse af 1700-
tallets naturvidenskab, end bade han selv og samtiden nok ville indremme.
I modsaetning til det modne vaerk Haandbog i Verdenshistorien fra 1833 og
frem, der baerer underteksten "Efter de bedste Kilder”, har Grundtvig ikke
gjort rede for sine laesninger i Dannevirke.

Man skal imidlertid ikke lede langt for at finde Grundtvigs kilde: auktions-
kataloget over hans efterladte bogsamling forteeller, at han var i besiddel-
se af Esaias Fleischers (1732-1804) Naturhistorie i 10 bind, der udkom i
Kgbenhavn fra 1786 og frem til 1798 og forskudt i tysk overseettelse - til
Fleischers sorg uden de betragtninger over, hvordan naturiagttagelsen
med ngdvendighed leder mennesket til tanken om en alvis skaber, som
han selv betragtede som essentiel i veerket. Fleischer var uddannet teolog,
men virkede praktisk med landbrug og skovvaesen som bl.a. kongelig
embedsmand som ogsa Grundtvigs morfader, og det forhold, at Grundtvig
ejede flere af hans vaerker, kunne maske tyde pa en personlig forbindelse
mellem denne og den grundtvigske sleegt.
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Fleischers naturhistorie, der samler datidens naturvidenskabelige viden pa
klar og anskuelig vis, indgar i en raekke af bager, der i 1700-tallets anden
halvdel og et stykke ind i 1800-tallet formidlede naturvidenskabelig viden
til den danske almenhed i en sammenkeedning af populaervidenskabelige
redegorelser og overvejelser over naturens hensigtsmeessighed som vid-
nesbyrd om en ordnende skaber, samtlige veaerker @nsker at imedega
" Atheismens Naturbetragtning” (Munter 1805, 164f.), dvs. den opfattelse,
at "Verdens Indretning” skulle vaere opstaet ved "en tilfeeldig Forening af
Materiens Deele” (Bastholm, 1783, 12), og selv om abenbaringen hos Fleis-
cher ikke forkastes, anbefales laesning i naturens bog her som i de evrige
danske fysikoteologisk-naturvidenskabelige veerker som den gavnligste for
den, der drages mod ateismen (Fleischer X,1, 4; Bastholm 1794 4, Rothe
1791-1794 |, XVII, Minter 1805 85). Guds attributter “Almagt, Visdom og
Godhed” udledes langt bedre gennem betragtningen af skabervaerket end
gennem den naturlige teologis begrebsanalyse (Fleischer, 1, XII; X, 1, 8), og
den menneskelige forholden sig til verden og medmennesket skal pa det-
te grundlag modelleres i Guds billede og omfatte "Henrykkelse” og
"Ydmyghed” ved modet med Skaberens storhed i og gennem skaberveer-
ket og endelig “Kierlighed” (Bastholm 1794 20).

Nar Grundtvig har kunnet bruge Fleischer, skyldes det imidlertid ikke disse
tanker, som praktisk taget ikke forekommer i Grundtvigs forfatterskab,
men derimod muligvis Fleischers tilslutning til den konservativt formid-
lende teologiske position i diskussionen om forholdet mellem den menne-
skelige fornuft og abenbaringen, der eksempelvis kom til udtryk hos Sjeel-
lands biskop N.E. Balle — Grundtvigs onkel — overfor mere radikale teologi-
ske stremninger hos eksempelvis hofpreedikanten Christian Bastholm
(1740-1819) og endelig rent deistiske tiltag som Otto Horrebows (1769-
1823) tidsskrift Jesus og Fornuften. Men det eneste, man kan leese ud af
tekstmaterialet hos Grundtvig, er en meget selvsteendig viderefgrelse af
Fleischers rent naturvidenskabelige motiver — for sa vidt man kan tale om
sadanne i en tid og i et forfatterskab, hvor traditionen fra forst og frem-
mest den aristoteliske biologi stadig var staerk og preegede teenkningen
direkte og indirekte.

Den kritik af kopernikanismen, som Grundtvig overfor en hovedrystende
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samtid gjorde sig til talsmand for, og som med 1830-ernes opblgdning i for-
holdet mellem tro og erkendelse og dermed erkendelsens selvstaendigge-
relse holdt sig i hans forfatterskab i arene derefter, finder man ikke hos
Fleischer. Oplevelsen af verdensrummets storhed forer ligesom i de evrige
danske fysikoteologiske bager til i forlaengelse af filosoffen G.FW. Leibnitz
(1646-1716) at forkaste den gamle teologiske tanke, at verden er skabt ale-
ne for menneskets skyld. Verdensrummet rummer en uendelighed af
beboede kloder, og “Mennesket” "dette svage dodelige” kan derfor ikke
vaere "Middelpunkten af alle skabte Veesener” (Fleischer, VII 101).

Til denne kopernikanske detronisering laegger sig den biologiske detroni-
sering, Guds intention med skabelsen af denne verden var at frembringe
“saa meget Liv i Naturen, som var mueligt” (Fleischer VIl 103; VII 109; VII
24) dvs. — med en beslaegtet forfatters ord - give disse vaesener mulighed
for "Nydelsen af Liv” (Rothe | 1791-1794 58). Gud har ifelge Fleischer yder-
ligere det motiv til skabelsen, at mennesket gennem betragtningen af ska-
berveerket skulle laere Gud at kende (Fleischer VII 110), men Fleischer for-
kaster kirkefeedrenes tanke, at "Guds Forherligelse” alene skulle veere
"Hensigten af Verdens og alle Tings Skabelse” (Fleischer X 301) — denne
tanke forer til askese. P& jorden er mennesket nok herre, men ikke tyran
(Fleischer VII 101), mennesket er Guds "Statholder” (Fleischer X,1, 22) og
skal gennem kultivering og dyrkning af kloden foreedle naturen til
"mueligste Lyksalighedsmiddel og til Guds Z&res Befordring” (Fleischer, X,
1,22), alle vaesener er pa jorden for at "arbeide paa sin Maade til det Heles
Fuldkommenhed, men og for at nyde selv Gavn og Forngielse deraf” (Fleis-
cher X, 1, 301).

I sin skildring af naturen fglger Fleischer gammelkendte menstre, Lovejoys
Great Chain of Being genfindes i hans forstaelse af “Forbindelsen imellem
de skabte Ting under Lignelse af en Trappe eller Stige” uden "Spring”
(Fleischer VII 3-4), et billede, Fleischer fastholder trods den tyske biolog Blu-
menbachs kritik deraf - Blumenbach foretraekker billedet af et landkort og
mener ikke, Fleischer kan indpasse fuglene i sit trinordnede system. Hoved-
argumentet udger "Blomsterpolyper” (Fleischer VII 7), der forbinder plan-
te- og dyreriget, og flagermus og flyvefisk forbinder fuglene med keeden
(Fleischer IV 81). Fleischer er dog forsigtig med at seette skarpe skel mellem
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leddene i denne "Kisede”, der streekker sig "Fra Stenen til Planten, fra
Planten til Aben, og fra denne til Mennesket, der er halv Dyr og halv
Engel” (Fleischer IV 81). Med inddragelse af bl.a. Linnés systematisering
diskuterer Fleischer forskellen mellem plante og dyr og mener, at planten
er i besiddelse af en “Plantesiel” (Fleischer VII 24), eftersom den har “For-
nemmelse” dvs. "Felelsesevne” (Fleischer 1ll 929-930) og en vis beveegel-
sesevne (Fleischer Il 948; VII 5-7; 28; 51-52). Dyrene sammenligner Fleischer
med mennesket — mennesket star pa den jordiske naturtrappes hgjeste
trin, fordi dets foleevne i handens fingerspidser haever det langt over dyre-
ne — dog star aben og elefanten mennesket nzer (Fleischer VIl 64; X,2, 294;
314). Mennesket samler, hvad der er delt mellem dyrene, ja indeholder
ogsa uorganiske stoffer, og Fleischer kan derfor karakterisere dette natur-
trappens hgjeste trin som et mikrokosmos, en “liden Verden” (Fleischer
X,1, 17;30; se endv. Rothe 1791-1794 |, 106; MUnter 1805 130). Fokuserin-
gen pa menneskets foleevne i haenderne er et aristotelisk motiv - det gen-
findes i svagere skikkelse hos Herder - og, i kraft af Fleischer, i Grundtvigs
natursyn i Dannevirke.

Grundtvig, Dannevirke og den tyske naturfilosofi

Som det fremgar ovenfor, er der ganske meget hos Fleischer, der har budt
Grundtvig i imod. Trods Fleischers moderate teologiske konservatisme er
det ham om at ggre at pavise overensstemmelsen mellem teologiens for-
staelse af verden som skabt og den moderne naturvidenskab, for Grund-
tvig er det derimod afgerende at skrive en kristelig “modvidenskab” frem,
et egentligt alternativ til samtidens gudsfjendtlige videnskabelighed, et
alternativ, der overbeviser med videnskabelige argumenter, sa at sige seet-
ter modstanderen skakmat og derigennem ad en omvej, udenom praeste-
kjolen eller forkyndelsen, leder til kristendommen. Grundtvigs egentlige
fjende er den tyske naturfilosofi — den streamning, der netop i arene efter
ar 1800 fejrede triumfer, i Danmark repraesenteredes i en ganske vist
meget selvstaendig skikkelse af H.C. @rsted (1777-1851), Grundtvigs mod-
stander i en bitter littereer strid i 1815, aret for Dannevirke, og dyrkedes i
tidsskriftet Athene, udgivet af Grundtvigs tidligere ven, Chr. Molbech.

Den tyske naturfilosofi udformedes af F.J.W. Schelling (1775-1854) i for-
leengelse af biologen J.F. Blumenbachs (1752-1840) teori om, at levende
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organismer er i besiddelse af en seerlig Bildungskraft, en evne til at vokse
indefra, en drift til at vokse, dannes og udvikles, der underlaegger sig de
mekaniske kreefter og indordner dem under dannelsen af organismen.
Den organiske natur kan for Blumenbach ikke teenkes uden denne drift
mod et mal, en afslutning, dannelseskraftens beveegelse adskiller sig fra
den mekaniske arsag-virkning-bevaegelse, den levende organisme har i sig
et strukturerende princip, en livskraft, som alene giver en fyldestggrende
forklaring pa livet som videnskabeligt feenomen. | arene efter Blumenbach
udvikler en reekke teenkere og naturvidenskabsmaend denne organologi-
ske naturbetragtning, s den ender med at omfatte hele universet. Sa for-
skellige teenkere som Herder, Goethe, Schelling og Steffens praeges heraf,
og i 1800-tallets farste artier betragtede adskillige Schelling som en epo-
kegerende naturfilosof.

For Schelling var natur og and - subjekt og objekt, kosmos og den men-
neskelige tanke - to sider af samme sag, den menneskelige and genfinder
og genkender sig selv i naturen, og natur og historie, kosmos og and
meades i identiteten af teenken og veeren, det punkt, som den menneskeli-
ge tanke ad spekulativ vej kan na, og hvor den guddommelige and ikke
blot arbejder sig frem til refleksiv bevidsthed om sig selv, men overskrider
refleksionen, nar frem til den enhed, der sa at sige konstituerer bevidsthe-
den. Anden "kommer til sig selv” i en genkendelsesproces, hvor modsaet-
ningen mellem de positive og negative principper, der gar gennem univer-
set, ophaeves i den menneskelige bevidsthed. | sin naturfilosofi udnytter
Schelling tanken om naturtrappen, den store veerenskaede, men selv om
han i et af sine skrifter udkaster hypotesen om, at det hgjere har udviklet
sig af det lavere, er det hans hovedtanke, at det er i den menneskelige
bevidsthed, det hejere udvikler sig af det lavere, at det er mennesket, der
sa at sige genkender andens vej i naturen frem mod det selv som det sted,
hvor denne kommer til bevidsthed om sig selv og i samme tankemaessige
bevaegelse arbejder sig frem til den enhed, der sikrer bevidsthedens sam-
menhaeng.

At forskellen pa menneske og Gud hermed udviskedes, kaldte pa protest
blandt mange af tidens teologer, og Grundtvig er her ingen undtagelse.
Grundtvigs natursyn i Dannevirke kan i vidt omfang betragtes som hans
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forseg pa at udarbejde et alternativ til Schellings og Steffens” naturfiloso-
fi.

| Dannevirke arbejder Grundtvig sig i en reekke essayistisk udformede tek-
ster frem mod konturerne af den videnskabelighed, der med vidskaben —
Grundtvigs betegnelse for den menneskelige straeeben mod fuldsteendig og
fuldkommen erkendelse — som ledestjerne udspalter sig i de enkelte viden-
skabsgrenes delerkendelser. Natursynet — eller, for nu at bruge den mere
omfattende betegnelse, verdensanskuelsen — kommer til udtryk i afsnit og
brudstykker og behandles i afhandlingen Om Mennesket i Verden mere
indgaende.

Hovedtanken i Dannevirke er, at menneskets selverkendelse skal betragtes
som en “middelbar, billedlig Erkiendelse” (DV Il 263), en symbolsk gudser-
kendelse, hvori verden, kosmos, naturen har status som et redskab, hvori
mennesket uddyber og udbygger sin selvforstaelse, den selvforstaelse, som
det nar frem til ved at vende blikket mod Gud. Mennesket "maa see sig i
Skaberen, og Verden i sig, da ferst kan han begribe sig i Skaberen, og Ver-
den i sig” (DV lll 261), Grundtvig karakteriserer verdenslgbet som én stor
erkendelsesproces, et menneskesleegtens skolear:

den hele Tid maa kaldes historisk, thi den staaer egentlig som et Spgrgs-
maal om, hvorvidt og hvorledes Sjael og Legeme, Sandhed og skignhed,
heore sammen, og ved at besvare dette Spgrgsmaal bliver den kosmo-
logisk: oplyser Verdens Vilkaar, og lignelsesvis theo-logisk, da det for-
klarede Menneske billedlig viser, hvad Gud virkelig maa veere (DV I
201).

Bagved Dannevirke ligger Grundtvigs eskatologiske bevidsthed om at leve
i de sidste tider, men medens han i arene fra 1812 til 1815 har givet klart
udtryk herfor, treeder dette motiv nu tilbage, ikke fordi Grundtvig har for-
ladt tanken, men fordi han forseger at na sin samtid med videnskabelige
argumenter og derfor hellere taler om historiens afslutning og mal end om
endetidens kamp. Ordet “Forklaring” er saledes brugbart i begge sam-
menhaenge, bade i den kristne eskatologi og i den videnskabelighed,
Grundtvig arbejder pa at skrive frem. Grundtvigs form er det videnskabe-
lige essay, udredningen af tanker i en fri skikkelse, han afviser direkte den
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pa middelalderlig skolastik og den tidlige oplysnings Christian Wolff-pavir-
kede filosofi byggede paragrafmaessige udredning af grundseetninger og
afledninger deraf. Hovedtankerne i Dannevirkes verdensanskuelse er hen-
tet fra traditionen.

Bag Grundtvigs redegeorelser skimter man den klassiske kristne skabelses-
lere, den udleegning af Ferste Mosebog 1 og 2 i teoriens form, der skitse-
redes idealtypisk ovenfor, saledes, nar Grundtvig skildrer skabelsesgangen
i den guddommelige beveegelse fra jord og himmel, planter og dyr og
frem til mennesket, i hvilket "Ordet, efter stykkeviis at have afpreeget sin
Kraft...” afbilder sig selv, idet mennesket er i besiddelse af det "Qie, der
kan see”, hvad den legemlige verden betyder, eftersom det er "et Billede
af Sandhed: Selvbevidstheden” (DV Il 35). Der er her tale om den gud-
dommelige selvbevidsthed, og selv om Grundtvig ikke @nsker at afvige fra
den traditionelle kristne treenighedsleeres opfattelse af Gud som enhed i
tre selvbevidste personer, placerer han overvejende selvbevidstheden i det
guddommelige ord, der er Sgnnen eller Kristus — til Gud som Fader svarer
folelsen og til Helligdnden indbildningskraften — den menneskelige erken-
delse er et afbillede af Guds trinitariske vaeren. Da mennesket ved skabel-
sen bliver en "levende Sieel” bliver det

...sig bevidst i Aanden, i den Sandheds skabende Aand, der sveevede
over Stovet, havde i Lyset oplivet Alt, og levendegiorde nu Lyset selv i
Mennesket til at vidne om Sandheden og forklare Alt i Ham (DV I 159).

Idet mennesket saledes som det hgjeste trin pa veerensstigen afbilder Gud,
har det ogsa status som Guds “Statholder” (DV Il 171). Grundtvig formar i
Dannevirke at teenke den tidlige og den sene fysikoteologi sammen: natu-
ren er et netveerk af betydninger, af tegn, der alle finder deres forklaring
i det menneskelige legeme, der igen finder sin forklaring i den menneske-
lige bevidsthed som sluttelig forklares i Gud. Gennem mennesket bliver det
klart, hvad verden "betyder” , den "giensynlige Verden” er "et Billede af
det Usynlige” og kan derfor ikke "betragtes uden Aand” (Grundtvig, Ver-
dens-Krgnike 1817 404). Betydningen, udtydningen af naturens tegn kan
Grundtvig imidlertid ogsa knytte sammen med de guddommelige attri-
butter magt, visdom og godhed, som kan afleeses af skabervaerket (Grund-
tvig, Om Sandhed, Storhed og Skisnhed, DV Ill 46), arven fra den tidlige
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fysikoteologis allegoriserende naturtydning forenes med pavirkninger fra
en senere, et forhold, der afspejler Grundtvigs bevidste forsgg pa at gribe
tilbage til tidligere tiders teologiske verdensanskuelse men ogsa haenger
sammen med det forhold, at Grundtvig skriver sig frem til klarhed og
langtfra mener sig i stand til at fremlaegge en faerdig naturvidenskab.

Til teksternes essayistiske praeg svarer derfor, at Grundtvigs naturvidenska-
belige tanker skal opfattes som “Spergsmaal” (Grundtvig, Om Mennesket
i Verden, DV Il 149,152, 159) ikke som endelige svar. Grundtvig indleder
med at ggre rede for tiden og rummet, der rummer mindelser om Schel-
lings skrift Philosophie und Religion fra 1804, tid og rum er forbundne med
"Strid”, der igen "forudseetter modsatte Kreefter” (Grundtvig, Om Men-
nesket i Verden, DV Il 126). Tid er " Forholdet mellem virksomme Modsaet-
ninger” (ibid.), mellem lys og marke, modsaetninger, som opstod ved det
englefald forud for menneskets syndefald, hvor djeevelen gjorde oprer
mod Gud. Mennesket var som Guds “Personlighed” (DV Il 127) bestemt til
at fore striden til ende, og nar det var sket, vilde det blive forklaret "i Lys”
(DV 11 129) - lyset forstaet som en ikke-rumlig, evig legemlighed. Det ligger
bag tanken, at syndefaldet bevirkede, at det ikke gik sadan, og derfor er
Kristi komme nedvendig for at kunne fere verdenslgbet til ende. Lige sa
afgerende er, at man genkender Grundtvigs indplacering af legemlighe-
den - kosmos - i den eskatologiske endetidskamp, som altsa pa sin vis
bestemmer hele tiden, hele verdenslgbet — Grundtvigs kristne eskatologi er
imidlertid her forsagt udformet i et videnskabeligt sprog i overensstem-
melse med malsaeetningen med Dannevirke.

Grundtvig beveeger sig fra tid og rum frem til mennesket, og selv om der
0gsa her er tale om hypoteser, foler han sig pa sikrere grund. ”Grundfor-
holdene” (DV Il 142), menneskets forhold til, "hvad vi kalde Legem, Aand
og os selv” (DV Il 143) kan ikke skilles ad, legemet er “"Redskab og Billede”
(DV 1l 142) for anden, et reskab, der kun kan forstas i sammenhaeng med
anden (DV Il 144ff. 146, 158ff., 196ff.) i og med, at mennesket er et
"Mikrokosmos"” (DV Il 146; 156; 157), og derfor er Grundtvigs redegerelse
for menneskets legemlige forhold pa sin vis en umulig abstraktion. Allige-
vel gennemferer Grundtvig den, idet han i forleengelse af traditionen fra
den organologiske naturforstaelse tolker legemet ud fra livet og afviser
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ethvert forsgg pa at forsta legemet ud fra dets ikke-organiske bestandde-
le, "Oplasningen er ingen Forklaring" (DV Il 144) siger Grundtvig og gen-
giver i samme andedrag samtidens opfattelse af, hvad der sker, nar deden
indtreeffer. Grundtvig ensker i stedet at tage udgangspunkt i mennesket
som et "levende, selvbevidst (...) Legeme” (DV Il 144) og derigennem for-
klare menneskets forbindelse med sanseverdenen, det menneskelige lege-
mes “elementariske Forbindelser” (DV Il 146), idet mennesket netop ved i
sit legeme at samle alt, hvad der er spredt i verden udger et redskab for
anden, og Grundtvig nar da frem til en af sine smukkeste og mest praeg-
nante formuleringer, nar det geelder natursynet:

Denne Forbindelse med alt Sandseligt: fra Lyset til Jorden, fra Vandet
og Luften indtil Stenene, er Grunden til, at man har kaldt Mennesket
en Verden i det Smaa, /Mikrokosmos), skisndt man heller skulde sagt:
en sammenfgiet (organiseret) eller forenet Verden (DV Il 146).

Afgerende i den sammenhang er, at Grundtvig udleegger mikrokosmos-
begrebet ved hjzelp af organismebegrebet, mennesket er et mikrokosmos,
fordi det er et sammensat helt, hvor delene bestemmes ud fra helheden,
Grundtvig "retter” mikrokosmosbestemmelsen ved hjeelp af organisme-
tanken, og tekstens fortseettelse, hvor Grundtvig ger det klart, at “Guld-
mageriet” og "Stjerne-Tydningen” (DV Il 146) bygger pa denne forbindel-
se tyder pa, at han med "man” har renaessancens magisk-hermetiske
naturfilosofi i tankerne, - i Verdenskreniken fra 1817 skildrer han Paracel-
sus og Jacob Behme. Vigtigere er, at Grundtvig har angivet modellen for
sin naturvidenskabelige teenkning: man skal beveege sig fra det hgjere til
det lavere, fra anden til legemet og fra legemets sammensaetning, dels sta-
tus som et helt eller som organisme, til de enkelte dele. Denne model er
0gsa gaeldende for beskrivelsen af mennesket i forhold til ikke blot de
dode elementer, men den levende plante- og dyreverden.

Grundtvigs laere om sanserne i forhold til Fleischers biologi.

Netop i forbindelse med den levende natur mgder man pavirkningen fra
Fleischer i Grundtvigs natursyn. Det sker, nar han bevaeger sig fra legemets
elementariske bestanddele til selvbevidstheden. Grundtvig tager i over-
ensstemmelse med sin intention at arbejde med "Physik, Mathematik og

104 | Ny Mission nr. 16



Natur-Historie” (DV Il 148) under et afsaet i en matematisk kvantitativ rede-
gorelse for "Maal, Sammenhaeng og Omfang” (DV Il 149), men bevaeger
sig hurtigt frem til det organologisk forstaede liv, der rummer den egent-
lige forklaringskraft, "de samme Egenskaber” ligger "til Grund for Ste-
nen” ytrer sig "i Planten” og rerer sig i Dyret” (DV Il 148), men det er forst
i

...Foreningen i Mennesket af hvad der er deelt mellem Dyrene, g det af
Foreningen udspringende Hovedfortrin: Legemets Evne til Forestilling
og Begreb om sig selv (DV Il 147)

at veerenskaeden nar sig hgjdepunkt. Grundtvig finder i modseetning til
Fleischer - og ganske mange andre samtidige, de danske fysikoteologer
savel som idealistiske naturfilosoffer som Schelling og Steffens ikke over-
gangen i Fleischers "Blomsterpolyper” (Fleischer VII 7), altsa ikke i "Poly-
pen”, men “snarere i Blomsten” (DV Il 150), knytter selvbevidsthed og for-
ening af dyrenes egenskaber sammen og fremhaever i den sammenhaeng
menneskets “Haand-Fglelse” (ibid.) som helt afgerende, idet han med
naturtrappen, den store veerenskaede som afseet bevaeger sig frem til den-
ne:

Hvorvidt man alt nu kunde veere i Stand til at spore Overgangene fra det
Livlese til det Livagtige, derfra til det Besjeelede og igiennem Dyre-Raekken
indtil Mennesket, veed jeg vel ikke, men det veed jeg, at forst da kan man
tale om en videnskabelig Inddeling og om et System i Natur-Historien ...
(DV 11 148).

Grundtvigs natursystem slutter med menneskets falesans i haenderne,
"Haand-Fglelsen” bestemmes som "Kiende-Maerket paa, Yttringen af, og
vel, saa at sige, Betingelsen for den egne Bevidsthed Dyrene fattes” (DV II
147). Nar Fleischers naturhistorie med stor sikkerhed kan identificeres som
Grundtvigs forlaeg, skyldes det Grundtvigs overvejelser over, hvorvidt nog-
le dyr er i besiddelse af selvbevidsthed. | modsaetning til La Mettrie og Her-
der naevner Grundtvig ikke aben her, men slangen, der som et unaturligt
dyr har forrykket naturens orden ved "at teenke paa sig selv” i og med, at
den kan “sandse sit hele Legeme” (DV Il 154). Baggrunden er naturligvis
slangens rolle i syndefaldet, som den skildres i Forste Mosebog kap.3, men
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et mellemled mellem syndefaldsberetningen og Grundtvig udgeres af
Fleischer, der som Grundtvig — temmelig konservativt i teologisk henseen-
de - opfatter syndefaldsberetningen som historisk virkelighed og beskriver
slangens evne til at omslutte sig selv og andre genstande med kroppen.
Slangen var ifalge Fleischer “listigere” end alle andre, og derfor tog djee-
velen sig en slanges skikkelse pa (Fleischer VII 1127f. og 1134).

Identifikationen af Fleischer som forlaeg styrkes yderligere af, at Grundtvig
ligesom denne placerer elefanten hgjest pa naturtrappen under menne-
sket og da — som Fleischer, og i modseaetning til andre lignende sammen-
ligninger — peger pa elefantens snabel som, hvad man kunne kalde et
handlignende redskab. Fleischer etablerer ligesom senere Grundtvig en
forbindelse mellem smagssans og folesans og mener, mennesket kan
udvikle sig til at smage med fingrene (Fleischer X,2, 603), elefanten har
med Fleischers ord "Naesen i Haanden (Fleischer I1X,3, 1134), med Grund-
tvigs ord har den "Haand og Mund i Eet” (DV Il 154-f.), men medens Fleis-
cher kun lader talens brug veere skillelinje mellem mennesket og denne og
mener, at snabelen forener alle sanser, afviser Grundtvig, at noget dyr "har
alle fem Sandser eller engang de tre Kiendesanser i samme Grad som Men-
nesket” (DV Il 155).

Afgerende er, at en faelles problematik binder Fleischer og Grundtvig sam-
men: afvisningen af et materialistisk menneskesyn. Grundtvig udkaster
spergsmalet om, hvorvidt “Materien kan teenke”, om “Sjaelen udspringer
af Organisationen” (DV Il 156), griber altsa fat i diskussionen om La Met-
tries materialistisk-mekanistiske menneskesyn og slar fast, at forudseetnin-
gen er "Livs Folelsen”, som tanken er en udvikling af, og knytter derved til
ved den af Blumenbach praegede organologiske naturbetragtning.

Det er her vigtigt at forsta, at Grundtvig nok betoner ands og legemes
uadskillelighed men derfor ikke forlader den traditionelle skelnen mellem
den synlige og usynlige verden - Grundtvigs betragtning af verden som et
billede forer til, at han understreger den menneskelige sjeel som stedet,
hvor det i verden delte samles, sansningen ferer gennem organisationen,
altsa kroppen, en raekke billeder frem for den menneskelige sjeel, sansnin-
gen formidler sjeelens reception af noget sanseligt, og mellem disse er bil-
ledet af handen, som sjeelen ma "erkiende for sit og tage i Besiddelse” (DV
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[1 156-157). Organisationen frembringer ...ikke Fornuften, men udvikler sig
i samme Forhold som Livet” (DV Il 156f.), siger Grundtvig, der er altsa tale
om et parallelt forlgb, hvor det ene forudsaetter det andet, men “Livet”
har prioritet, er afgerende, og det peger tilbage til noget usynlige, noget
andeligt.

Grundtvig ger rede for, at alt, hvad der kan rummes i handen, er "Alt,
hvoraf den selv er et Indbegreb: Alt Sandseligt” (ibid.) — ordet “Indbegreb”
viser tilbage til Christian Wolffs filosofi, tanken om alt virkeligt som heren-
de sammen i et altomfattende begreb knytter Grundtvig sammen med sine
mikrokosmosovervejelser og med sin laere om, hvordan bevidstheden bli-
ver til gennem et samarbejde mellem syn og folelse, mellem kendesanser-
ne og deres sjaelelige analogi indbildningskraft og falelse. Synets og felel-
sens samvirken - i et ydre og indre forlgb — muligger selvbevidstheden..
Selvbevidstheden muligger "Selvbetragtning” savel som "alle tydelige
Begreber om Tingene i deres Forhold til hinanden indbyrdes og til os” (DV
[1 154) al den stund mennesket "“elementarisk eller i Henseende til Bestand-
Delene” rummer "en Forening af Alt som det i den hgieste Grad findes
deelt mellem Dyrene” (DV Il 15-156).

Hvad er pa spil i Dannevirke, og hvad er det, Grundtvig kan bruge Fleis-
chers naturhistorie til? Ja, afgerende for Grundtvig er at fa skabt et alter-
nativ til den romantiske og idealistiske naturfilosofi. Det er vigtigt at for-
sta, at bade den mekanicistiske materialisme og den romantiske naturfilo-
sofi for Grundtvig reducerer mennesket til et dyr — forstnaevnte eksplicit og
direkte hos La Mettrie, sidstnaevnte ved at arbejde med andens vej frem til
mennesket gennem naturtrappen, den store veerenskaede. At Grundtvig sa
i sit alternativ ogsa treekker pa den organologiske forklaringsmodel og
taler om "Aanden” som den usynlige, Alt giennemvirkende Kraft” (DV II
146), ma ikke fore den nutidige leeser til den misforstaelse, at Grundtvig
blot skriver endnu en idealistisk eller romantisk udgave af anden i naturen
frem, derimod skal hans overvejelser over natur og naturtrappe forstas
som et raffineret, men heller ikke dengang overbevisende forsgg pa at
give forste Mosebog 1-3 en videnskabelig udformning, vise, hvorledes
Guds Skaberord i forening med Helliganden har frembragt den store
veerenstrappe, hvor mennesket udger det hgjeste trin.
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Fleischer byder sig her til som et acceptabelt forleeg, pd samme made som
Grundtvig kan udnytte elementer af den konservative, tidlige oplysnings-
tids naturligt-teologiske accept af gudsbeviserne. Fleischers overvejelser
over naturens hensigtsmaessige indretning interesserer derimod ikke
Grundtvig seerlig meget, kun tanken om, at Guds attributter spejler sig i
naturens bog, finder vej ind i forfatterskabet, og Fleischers kopernikanske
og biologiske detronisering af mennesket gar Grundtvig ganske udenom:
hans erinde er at vise, hvorledes jorden og mennesket er genstand for
Guds skaber- og frelsesvilje, at vise, at den gamle kirkelige skabelseslaere
kan formuleres ind i en nutidig optik, men da ganske vist som et alterna-
tiv til den almindelige moderne forstaelse af mennesket og verden. Grund-
tvigs tanker om mennesket som et mikrokosmos, der i sig finder, hvad ver-
den betyder, ved at betragte sig selv som skabt i Guds billede, er en bli-
vende figur i resten af forfatterskabet frem til Grundtvigs allersidste ar.

Folgerne af Dannevirke-taenkningen

- blivende led i Grundtvigs verdensanskuelse

Efter Dannevirke-tiden ligger dét, man som naevnt kunne kalde Grundtvigs
verdensanskuelse fast: der er som for naevnt tale om motiver, der med tre-
delingen af de menneskelige erkendeevner som udgangspunkt og grund-
lag findes i hele forfatterskabet frem til de sidste ar. Mikrokosmostanken
star centralt — i Grundtvigs utrykte tekst Blik paa Poesiens Historie og Bern-
hard Severin Ingemann fra 1822 siger Grundtvig med formuleringer, der
rummer mindelser om renaessancens magisk-hermetiske naturfilosofi, at
"Enhver Ting udtrykker og afbilder en Tanke og et Ord, som er Tingens ret-
te, billedlige Navn" (Grundtvig, Blik paa Poesiens Historie, 1822(1983, 34),
mennesket har en “naturlig Sammenheeng med Alt, hvad han kan byde
over, naevne og bruge efter dets Vilkaar og Beskaffenhed” (ibid.).

Omtrent samtidig taler Grundtvig i en paskepreediken om naturen som en
"Billedbog” (Grundtvigs Praeste-Praedikener Il, 2. Paasked. 191), og i en
preediken fra 1832 finder man en markant formulering af mikrokosmoslee-
ren: mennesket er “skabt i Guds Billede” og den "@vrige Verden” i menne-
skets billede (Grundtvigs Preedikener, forkortet GP, V, 15. Se. e.T. 336), og i
en praediken fra 1834 kan Grundtvig ligefrem sige, at Gud “dannede Jor-
den i sit Billede"” (GP VII, Sept. 107), idet han her fremhaever, hvorledes Hel-
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liganden henter billederne "der hvor de virkelig findes og ere dertil for-
ordnede fra Verdens Begyndelse (ibid.). Preedikenens sigte er at vise, hvor
teet inkarnationen sammenknytter and og den billedligt forstaede legem-
lighed, og Grundtvig kan i en aftensangspraediken over epistelteksten Rom.
8,23 udlaegge dette paulinske skriftsted som en tale om naturens laengsel
efter forlasning og sla fast, at naturens medforlesning skyldes “vort Legems
dunkle, men visse Sammenhaeng med hele Naturen”. Opstandelsen, siger
Grundtvig, er en dunkel, men vis troshemmelighed — man erindre sig hans
fokusering pa Kollossenserbrevet i 1812 — men naturens delagtighed deri
gennem menneskelegemet er lidt klarere, og denne klarhed vil blive storre
i den kommende, kristne oplysningstid — den kristeligt preegede videnska-
belighed, som Grundtvig fortsat forventer, snart vil virkeliggeres, en viden-
skabelighed, der ikke ngdvendigvis forudseetter hans egen “gammeldags”
kristendom, men nok dén mosaisk-kristelige anskuelse, som gammeltroen-
de kristne og tilheengere af professor H.N. Clausens Schleiermacherpavirke-
de teologi, naturalisterne “med Aand”, som Grundtvig skriver i Nordens
Mythologi fra 1832, kunne vaere sammen om.

Grundtvigs samarbejdsbestraebelser nar et hgjdepunkt, da han i 1839
udsender sit universitetsprogram Om Nordens videnskabelige Forening og
deri foreslar, at "Kollegierne eller Musaeerne” her er "delt mellem de histo-
riske og fysiske Videnskaber, for at samle Kraefterne fra begge Sider til den
steerkest mulige Anstraengelse og Vexelvirkning”, al den stund en "til-
straekkelig Oplysning” vil haeve den "Modseetning”, der ngdvendigvis ma
vaere mellem de to videnskaber - “Universalhistorien”, den historiske viden-
skab, der fortsat har forrang i Grundtvigs optik, omfatter jo alle “Menne-
skesleegtens videnskabelige Bestreebelser” (VU IV 371-373). Samtidig er det
i disse ar en hjertesag for Grundtvig at fa vendt den hidtidige rangorden
om: for Grundtvig er der ikke stor forskel pa den mekanicistiske naturvi-
denskab og romantikkens organologiske taenkning, begge parter forklarer
mennesket af naturen, det hgjere af det lavere, men med den videnskabe-
lige blomstringstid, som han ser frem imod, vil dette blive sendret.

Programmet er klart udfoldet i Nordens Mythologi fra 1832, der med ret-
te betragtes som et hovedveerk i Grundtvigs forfatterskab. Reneaessancens
videnskabelighed vil i Grundtvigs tid blive sat ud af spillet gennem en
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graesk-nordisk “Aandskultur”, der vil udvikle sig i Nord, og da vil naturvi-
denskaben blive drevet pa rette vis. Det maske mest kendte Grundtvigci-
tat skal forstas og fortolkes med dette som baggrund:

...Mennesket er ingen Abekat, bestemt til forst at efterabe de andre
Dyr, og siden sig selv til Verdens Ende, men han er en mageles, under-
fuld Skabning, i hvem guddommelige Kraefter skal kundgiere, udvikle
og klare sig giennem tusinde Slaegter, som et Guddommeligt Experi-
ment, der viser, hvordan Aand og Stgv kan giennemtraenge hinanden,
og forklares i en faelles guddommelig Bevidsthed (Grundtvig, Nordens
Mythologi 1832, US V 408).

| citatet genkender man Grundtvigs tredeling af mennesket fra Dannevir-
ketiden: and og stev svarer til indbildningskraft og felelse, og ogsa her
betragtes bevidstheden som fremgaet af disses vekselvirkning. Afgerende
er, at Grundtvig modstiller denne betragtning af mennesket og en romersk
eller latinsk menneskeforklaring, hvor mennesket, det hgjere, forklares af
det lavere gennem en oplesende naturvidenskabelighed, der ender med
de laveste dyrearter og de dode elementer. Teksten er skrevet adskillige ar
for Charles Darwin nar frem til sin epokeggrende teori om arternes oprin-
delse, og Grundtvigs polemik kan da ogsa forklares fyldestgerende ud fra
en materialistisk-mekanicistisk reduktion af legemet til en maskine, en
sammensatning af dele uden det forbindende liv og — helt afgerende -
den fremhaevelse af menneskers og menneskeabers sleegtskab, der som
ovenfor naevnt ogsa fik Herder til at reagere.

| de forskellige afsnit af Nordens Mythologi videreferer Grundtvig dette
hovedmotiv — vekselvirkningen mellem fantasi og felelse, indbildnings-
kraft og sansning, som konstituerer den menneskelige erkendelse, vil med-
fore en bedndelse af naturvidenskaberne med det “Levendes” "Historie”
som udgangspunkt (Grundtvig, Nordens Mythologi 1832, US V 445f),
"Mennesket, som er Skaberens Spejl paa Jorden, finder naturligvis igen sit
Spejl i den ham underordnede Skabning” (Grundtvig, Nordens Mythologi
1832, US V 555f.). Nar Grundtvig i 1830erne "inviterer” samtidens naturvi-
denskabmaend til samarbejde, sker det grundlaeggende pa de praemisser,
at menneskevidenskaben, historien, har forrang frem for de gvrige viden-
skaber.
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Grundtvigs invitation til samtidens naturfilosofisk pavirkede videnskabs-
maend er nok farst og fremmest tiltaenkt H.C. @rsted. Grundtvig bestraeber
sig i disse ar pa at fa sagt, at dét fer-kopernikanske verdensbillede, han hyl-
der, ikke er videnskabeligt bevist, men som en hypotese star over for det
kopernikanske — tiden, udviklingen, vil vise, hvilket der er det sande. Men
selv. om Grundtvig bruger Dannevirketidens understregning af den men-
neskelige erkendelses uafsluttethed pa denne made, betyder det ikke, at
han nu har forladt de afgerende grundmotiver, der konturerer hans ver-
densanskuelse i 1810erne, tanken om historien, dvs. videnskaben om men-
nesket som den afgerende videnskab, der skal forklare naturen og den
deraf fglgende naturvidenskabelige klarhed i endetiden forud for en
kamp mellem Kristus og hans modstander.

Ogsa den gamle Grundtvig ger rede for naturvidenskabens rolle i ende-
tidskampen mellem Kristus og hans modstander forud for Guds riges kom-
me. Den videnskabelige blomstringstid, som den historisk orienterede vid-
skab og videndskabelighed i Nord oplever, skildres af Grundtvig i flere af
de sene tekster. Dansk Ravnegalder fra 1860 er et fremtidsdigt om Dan-
mark halvtreds ar fremme. Det blev ikke trykt i Grundtvigs levetid, men
blev i afskrifter leest af grundtvigianerne og er genstand for foredrag ind-
til det trykkes i Holger Begtrups Grundtvigudgave fra 1900-talles begyn-
delse. | digtet gor Grundtvig endnu engang op med , hvad han opfatter
som naturvidenskabens forklaring af det hgjere, mennesket, ved hjeelp af
det lavere. "Hojleerde Meend” fra den greeske naturfilosof “Thales” (ca.
634-546 f. Kr. ) indtil Alexander von "Humbolt” (1769 - 1859) har fortalt
mennesket “det er en Draabe kun/af Verdenshavets Vande"”, men i stedet
skal naturen forklares af mennesket, der skal

...sperge Aanden og sit Liv

om Lovene for Krypet

for Jord og Luft og Ild og Vand

og for de Kreefter vilde

om synes nu fra Aand og liv

i Oprgrsaand lgsrevne

(Grundtvig, Dansk Ravnegalder, Poetiske Skrifter VIl 437-438).

Grundtvigs polemik mod naturvidenskaben klinger her saledes, at man
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erindres om Darwins udviklingsleere — hovedveerket Arternes Oprindelse
var udkommet pa engelsk, men endnu ikke pa dansk. Det fremgar dog
samtidig, at Grundtvig lader Humbolts naturfilosofisk pavirkede laere om
livets opstaen i urhavet slutte raekken af modstandere, og der er intet i
hans kritik, der ikke kunne veere sagt af ham forud for Darwin. Afgerende
er hans forventning om en nordisk videnskabelighed, der forklarer det
lavere af det hgjere, naturen af mennesket. | Christenhedens Syvstjerne fra
1855 deler Grundtvig den sande videnskabelighed op i to: den nordiske
menighed skal forklare historien, den indiske, sidste og syvende menighed
naturen. Den indiske menighed skal oplyse om ordet og troen/hjertet,
anden og keerligheden, og denne oplysning omfatter alt jordisk, da kaer-
ligheden eller felelsen for Grundtvig er forbindelsesleddet til legemlighe-
den. Nar naturen forklares, gribes den indiske menighed imidlertid af
daemonisk stolthed, og sa lesriver naturvidenskaben sig, som for den unge
Grundtvig i 1812-verdenskreniken star naturvidenskaben i hgjere grad end
historievidenskaben altid i fare for at selvsteendiggere sig:

Det er, pludderveelsk at sige,

Som endnu man fatter bedst,

| "Naturens” Skyggerige,

Lyset da vil holde Fest

Ei som Dveergene histinde

Uden Gud og Aand i BlindeMen som Halvgud heel oplyst
(Grundtvig, Christenhedens Syvstjerne, VI, 48).

Troen har skabt videnskaben, men denne selvstaendigger sig og ger teolo-
gien til ikke blot naturvidenskabens, men selve den straebende menneske-
lige erkendelses tjenestepige, terne "hos fru Vidskab hovedrig”, og derved
glemmes kaerligheden, som driver veerket. “Byggemestren blandt de Frel-
ste”, altsa den kristne "Vidskab" opblaeses til hovmodig selvros og menig-
heden har da omvendelse behov. | Grundtvigs skildring indgar den allego-
riserende naturtydning, den teenkes som i Blik paa Poesiens Historie sam-
men med menneskets naturbeherskelse, naturvidenskaben kan "udleeg-
ge” "Lignelser af Visdoms Aand” fra det mindste til det storste, naturvi-

denskabsmanden ved “hvad alt betegner”, “udregner” alt “i sit Hoved”,
men glemmer keerligheden.
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Christenhedens Syvstjerne er blevet til omtrent samtidig med Den christe-
lige Borneleerdom. | dette sit teologiske hovedvaerk skildrer Grundtvig,
hvorledes antikrist vil afvise tanken om den kristne menigheds opstandel-
sestro, der jo blot er en andelig virkelighed i habet. | stedet vil han "bruge
alle mulige sorte Kunster til @ienforblindelse, saa han synes at have alle
Verdenskraefterne i sin Tjeneste” og love sine tilheengere legemlig Udade-
lighed (Grundtvig, Den Christelige Bgrnelserdom, US IX 591-593). Grund-
tvig identificerer i veerket "Naturaanden” med den romerske "anima mun-
di", verdensanden, der repraesenterer den franske materialistisk-mekanici-
stiske forklaring af mennesket, dets bevidsthed og sprog, som blotte og
bare reflekser af legemets menneskelige maskine (Grundtvig, Den Christe-
lige Bgrnelserdom, US IX 524-532). Grundtvigs fjendebilleder er saledes for-
blgffende konstante — de holder sig fra 1810erne og frem til 1860erne og
leengere endnu.

Relevans i dag? Fleischer, Grundtvig og nutiden

Med ovenstaende redeggrelse er det sogt vist, hvorledes Grundtvigs ver-
densanskuelse bliver til pa baggrund af traditionen - bade den lange, over-
gribende tradition fra oldkirkens dage og ned mod ar 1800 og den neere
tradition, den sene fysikoteologi og den samtidige naturvidenskab, og, i
med- og modspil, den organologiske naturbetragtning og den romantiske
og idealistiske naturfilosofi. Grundtvigs eerinde i alt dette er at vise, hvor-
ledes mennesket indgar i et kosmos, der er gennemgribende bestemt af
dets skabers virke og derfor ikke kan teenkes eller kortlaegges videnskabe-
ligt uden Gud. Grundtvigs bastante understregning af mennesket som uni-
versets midte overbeviser ikke i dag, og hans dermed forbundne afvisning
af det kopernikanske verdensbillede er med rette blevet kritiseret op gen-
nem tiden.

Hvad der har blivende betydning er det forhold, at Grundtvig understre-
ger menneskets gudbilledlighed og i samme andedrag taler om en form
for gudbilledlighed i anden reekke i naturen - tanker, der bade griber ved
deres karakter af kristen poesi og ogsa maner til beteenksom omgang med
naturen. Men samtidig skal Grundtvigs forleeg — Fleischers naturhistorie -
ikke glemmes som et sympatisk forsag pa at gere rede for menneskets stil-
ling i skaberveerket med det moderne verdensbillede som horisont, et for-
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sog, der ogsa indbefatter tanken om menneskets ansvarlige omgang med
den natur det bade er en del af og samtidig star i et brudt forhold til i kraft
af sit bevidsthedsliv.
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For en utforlig diskussion kring moderskap i feministisk kristen teologi, se
Cristina Grenholm, Moderskap och kérlek. Schabloner och tankeutrymme i
feministteologisk livsdskadningsreflektion. Nora: Nya Doxa, 2005.
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Danske Kirkers Rad (DKR) er en paraplyorganisation for danske kirkesam-
fund og kirkelige organisationer. Radet nedseetter arbejdsgrupper til at
arbejde med relevante temaer. Klimagruppen blev nedsat i marts 2008 og
har i den korte tid den har eksisteret faet en hjemmeside op at kere med
information til kirker om hvordan de kan blive "grgnne”. Desuden arbejder
gruppen frem mod klimatopmedet i 2009 og er bl.a. med til at forberede en
international kirkelig og gkumenisk deltagelse ved topmgdet via sin delta-
gelse i Kirkernes Verdensrads Klimaarbejdsgruppe (WCC Climate Change
Working Group).

P.t. bestar DKRs Klimagruppe af repraesentanter fra folkekirken, Den
romersk-katolske kirke, Metodistkirken, Den anglikanske kirke og Folkekir-
kens Nodhjeelp. DKRs sekretariat varetager tovholder- og sekreteeropgaver
for gruppen.

Christian Aid, “Global Warming, Unnatural Disasters and the World's Poor,
Christian Aid reports”, 2000.

IPCC er en samling af 2000 videnskabsmaend, skonomer og policy formulere-
re, der er bragt sammen i 1988 af “World Meteorological Organization” og
De Forenede Nationer til at undersege mulige arsager til og konsekvenser af
klimaforandringerne. Deres data er det primaere referencepunkt for viden-
skabelige kredse, industrien og regeringer verden over.
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Vektorbarne sygdomme henviser til smittebeerere sasom myg, flat, teeger,
igler ol. Smittestofferne forekommer normalt hos vilde dyr sa som fugle og
overfores af en vektor til mennesker eller husdyr

Begrebet naturkatastrofe er i sagens natur vildledende, da katastroferne
ikke er naturlige, men menneskeskabte.

"The clean development mechanism” er den ordning, der tillader industriali-
serede lande at betale for kulstoftilgodehavender produceret af udslipsredu-
cerende projekter i udviklingslandene og kreditere dem mod egne udslips-
mal.

2008 ECHO Partners Conference. IOM presentation.

Se f.eks. CARE og Maplethorpe’s arbejde (www.careclimatechange.org).

International Journal of Mental Health Systems 2008, 2:13 —
www.ijmhs.com/content/2/1/13.

Se Mercy Corps International’s 200 ECHO partner conference presentation on
climate change http://ec.eurropa.eu/echo/about/actors/partners_en.htm.

De forste afsnit er inspireret af Jakob Wolf, Vi har pligt til at vaerne om klo-
dens liv, kronik i Kristeligt Dagblad 19/9 2008

Udvikling nr. 6/2008
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Klimakrisen

- en udfordring til teologi og kirke

| de seneste ar er vi blevet opmaerksomme pa, at udviklingen i klimaet kan
@ndre afgerende pa livsvilkarene for hele klodens befolkning. Mens der indtil
for nylig var meget delte meninger mht. udviklingen i jordens klima, er der nu
opstaet en konsensus pa dette omrade. Vi star over for kritiske klimaeendringer,
som i hej grad er menneskeskabte. Den drastiske foragelse af udledning af CO2
og andre drivhusgasser har forarsaget en global opvarmning, som vil fa alvorli-
ge konsekvenser overalt pa jorden, men som iseer vil ramme de fattige og mest
sarbare mennesker i den tredje verden.

| dette nummer af Ny Mission seettes der fokus pa denne alvorlige krise. |
bogens hovedartikel giver professor i samtidsteologi Niels Henrik Gregersen et
bud pa, hvordan en kristen skabelses og inkarnationsteologi kan inspirere os til
at se realiteterne i gjnene og diskutere mulige lgsninger. | bogens gvrige artik-
ler tages klimakrisen op som en udfordring for teologi og kirke, for missions-,
nedhjeelps og udviklingsarbejde - og for ganske almindelige kristne. Forfatter-
ne forsoger at give svar pa centrale spergsmal som “Hvad ved vi?", "Hvad tror
vi?”, "Hvad ger vi?" mht. klimakrisen og dens konsekvenser.

Disse og andre spargsmal, som kommer op pa klimatopmedet i Kebenhavn i
slutningen af 2009, fortjener ogsa at blive droftet i menigheder og studiekred-
se og alle andre de steder, hvor man bekymrer sig om vor felles fremtid og
onsker at tage vare pa skaberveerket.

Ny Mission er en skriftserie, der udgives af Dansk Missionsrad i samarbejde med
Unitas Forlag, og udkommer med to numre om éret.
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