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Den mangfoldige kirke: Menighedsformer i Danmark

Bent Bjerring-Nielsen, Hans Raun Iversen, Jonas Adelin Jgrgensen, Mogens S. Mogensen
og Morten Skrubbeltrang

Der er skrevet mange og tykke bager om mission og menighedsliv i forskellige kulturer i Afrika og Asien
og om de problemstillinger, der rejser sig i modet mellem evangelium og kultur. Denne bogs tilblivelse be-
gyndte pd et made i Dansk Missionsrdds Studieudvalg, hvor temaet var ”Missiologier i Danmark”, altsd,
hvordan kan vi deltage i Guds mission, ikke i Nigeria eller Indien, men i Danmark. Det er tankeveekkende,
at dette sporgsmdl umiddelbart ledte os hen pd en droftelse af kirken, af forskellige menighedsformer i
Danmark. Vi begyndte med missiologier og endte med ekklesiologier. Dette ser vi som et udtryk for, at
mission er kommet hjem til kirken, dvs. at en missional kirkeforstdelse er ved at vinde indpas. Denne sam-
menhceng mellem mission og menighedstenkning har endda fundet indpas i Kirkeministeriets betenkning
om "Opgaver i sogn, provsti og stift” fra 20006, hvor det i indledningen slds fast, at "Folkekirkens mission
som kristen kirke er at forkynde Kristus som hele verdens frelser. ... Kirkens overordnede opgave danner
udgangspunkt for de konkrete former, kirkelivet far i sogn, provsti og stift. Alle konkrete malscetninger md
dybest set tiene denne opgave”.

Mission og menighedsudvikling

Da Dansk Missionsrad blev stiftet 1 foraret 1912
i Kabenhavn, skete det i den periode, som skulle
vise sig at veere den vestlige verdensmissions hej-
depunkt. Den vestlige verdens tekniske, gkonomi-
ske, politiske og militeere overmagt havde beredt
vejen for den protestantiske kristendoms sidste og

endelige fremsted. Det mandat, som apostlene fik
af Kristus selv — at gore alle folkeslag til disciple
ved at debe og lere — kunne endelig fuldferes.

Den optimisme, som praegede missionstenknin-
gen, gav samtidig mission en udformning og en
organisatorisk struktur, som sigtede pd “missi-



onsmarken”, hvor ikke-kristnes omvendelse og
grundlaeggelsen af nye kirker var malet. ”Gudser-
kendelse, dyd og dannelse” blev denne missions-
tenknings slogan, og Danmark kunne her ses som
et foregangsland, som i kraft af sin lange kristne
tradition, hvor alle var debte og medlemmer af
kirken, allerede var ferdigmissioneret” og et
eksempel til efterfolgelse. I praksis beted den-
ne tenkning, at missiologien — refleksionen over
kirkens sendelse og opgave — blev lost fra ekk-
lesiologien — den teologiske forstaelse af kirkens
vaesen og funktion. Det forste blev de frie kirke-
lige organisationers opgave, mens det sidste blev
statskirkens omrade. Kirkens mission blev dermed
effektivt adskilt fra menighedernes udvikling.

Ogsa blandt de frie kirkelige organisationer blev
opgaven skarpt adskilt. Mens fx Kirkefondet fra
sin oprindelse i slutningen af det 19. drhundrede
i hoj grad arbejdede med “mission p&d hjemme-
bane”, dvs. med at gare kirken tilgeengelig for de
mange nye indbyggere i Kabenhavn, arbejdede
missionsorganisationerne udelukket med mission
pé andre kontinenter, og ingen af organisationer-
ne sé tingene 1 en helhed og kastede sig over beg-
ge omrader. P4 den made blev ikke blot kirkens
mission adskilt fra menighedernes udvikling, men
ogsa tilgangen til mission i Danmark og den gvri-
ge verden blev skarpt adskilt.

Et drhundrede senere er meget @ndret: Det danske
samfund har gennemgéet en sekulariseringspro-
ces, der har sat danskerne fri fra det gamle tvangs-
massige forhold til kirke og kristendom. Samtidig
har samfundet bl.a. pd grund af globaliseringen
udviklet sig fra et etnisk og religiost mono-sam-

fund til et multi-samfund. 1 forhold til religiost
liv har det betydet, at en ofte ostlig inspireret ny
andelighed og spiritualitet har vundet indpas ogsa
blandt folkekirkemedlemmer. Allerede det fak-
tum, at folkekirken i dag har mindre end 80 % af
danskerne som medlemmer, betyder, at Danmark
er blevet en “missionsmark” — ikke i den forstand,
at der er tale om “undede”, men om “uengagere-
de” befolkningsgrupper!

Nok sa vasentligt er det dog, at selve missions-
forstaelsen har endret sig: Mission forstas ikke
leengere som missionsselskabers aktiviteter under
fremmede himmelstrog, og heller ikke engang
som en af kirkens mange aktiviteter, der sigter pa
at gore kirken sterre. Mission betyder sendelse og
udspringer af forstdelsen af Gud som en treenig
Gud. Den treenige Gud sender sig selv i skabel-
sen og opretholdelsen af det skabte. Faderen sen-
der Sennen til verden for at bringe Guds Rige til
verden. Faderen og Sennen sender Helligénden til
verden for at forny verden. Og i denne sendelse til
verden inddrages kirken.

Hvad betyder dette for forholdet mellem missio-
logi og ekklesiologi? Mens den gamle protestan-
tiske verdensmissionsteenkning ferte til en adskil-
lelse af missiologi og ekklesiologi, er der i dag et
spirende nybrud i forhold til igen at se de to som
teet forbundne med hinanden. Med afslutningen
pé den vestlige verdensmissions periode har vi nu
igen féet en mulighed for at forbinde missiologi
og ekklesiologi. Missionsteologien satter malene
for kirken, og kirkeforstdelsen aftegner den span-
dingsfyldte virkelighed, som Gud vil né i sin mis-
sion. Kirkens funktion og natur hanger tet sam-
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men med dens lokale sendelse og opgave. Mission
er lokal kirkeudvikling, hvor menighederne rak-
ker ud til flere og flere med mere og mere af den
kristne tros fylde. Derfor foregar mission pa alle
seks kontinenter — ethvert sted, hvor der er kristne
menigheder — og derfor ogsd i Danmark.

Menighedsudvikling som en ny mulig-
hed for partnerskab i mission

Fra mission i Afrika og Asien har vi lert, at den
lokale kirke ma tage form og farve af den lokale
kultur og kontekst, og det samme er vi ogsa ved
at leere herhjemme. Den kristne enhedskulturs op-
brud op gennem det 20. arhundrede har haft dybe
konsekvenser i forhold til den kirkelige virkelig-
hed. I takt med, at enhedskulturen er forsvundet,
og individualiseringen har vundet frem, er nye
former for kirke og menighedsliv vokset frem. Vi
har i slutningen af det 19. arhundrede set frem-
komsten af grundtvigske valg- og frimenigheder,
og nu godt 100 &r senere oplever vi igen en bolge
af valg- og frimenigheder, denne gang missionske
og karismatiske. Der opstar ny frikirker og sam-
tidigt et meget stort antal ofte mere eller mindre
pentekostale etniske migrantmenigheder. Ogsé in-
den for folkekirken oplever vi i1 disse ar en langt
storre diversitet i menighedsformerne. Hvor man i
1970erne diskuterede gudstjenesteeksperimenter,
har det i de seneste 10-20 ar veaeret menighedsfor-
merne, der har varet i fokus.

Maske er det pa dette punkt, at de gamle part-
nerskaber med missionskirkerne i Afrika og Asi-
en igen skal komme vores lokale menigheder til
gode: I arbejdet med at finde ud af, hvilken forskel
kirken skal gere, og hvordan vore egne menig-
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heder skal udvikles — dvs. i arbejdet med at finde
ud af, hvad vores mission er — bliver vore kristne
bredres og sestres indsigter verdifulde inspirati-
onskilder. Hvor mission ikke laeengere er donatio-
ner og projekter langt vaek fra Danmark, men en
felles sendelse og et feelles kald til at praesentere
og reprasentere evangeliet, bliver kristne bradres
og sestres erfaringer vigtige for forstaelsen af vo-
res feelles mission.

Hvad betyder dette mere konkret i forhold til
menighedstenkningen og -udviklingen? Den ud-
fordring, som kirke og menighedsliv i Danmark
star overfor, er en kulturelt betinget teenkning, som
fremhaver individuel religiesitet og selvrealise-
ring. Hed det tidligere i rationalismens tid ”Gud,
dyd og udedelighed”, hedder det i dag "Gud el-
sker dig, Jesus forstar dig, og du skal nok blive
rask” (Hervieu-Léger 2006). Det er en sadan — te-
ologisk minimaliseret — “light” kristendom, der
skiltes med i de fleste kirker i dag, og den viser sig
konkret i, at en lang raekke af nye aktiviteter som
babysalmesang og arrangementer med fzllesspis-
ning breder sig. Men netop det, at udgangspunktet
er individet, mens udbuddet er relativt standardi-
seret, betyder ogsa, at der er sa meget des mindre
incitament til troskab overfor den enkelte kirke, for
man kan givetvis let i selv samme nabolag finde et
tilsvarende udbud, som maske endda forekommer
mere “autentisk”. I samme retning traekker den fy-
siske mobilitet og migrationen samt det religiose
udbud pa nettet og i1 de faelles elektroniske medier.

Selv om det kirkelige felleskab ikke er uden be-
tydning i mission, kan der ikke leengere settes lig-
hedstegn mellem menighedsopbygning og missi-



on, hvis man med dette mener, at kirkens mission
udelukkende er opbygning af lokale menigheder.
Kirken og menighederne er stadigvaek hovedle-
verander af kristendom til det danske folk, men
deres indsats kan ikke sta alene, og kirkens loka-
le mission og menighedsudvikling ma ske med et
globalt udblik. Det afgarende er, at flere og flere
praktiserer et pa én gang bredere og mere elemen-
tert syn pa mission som Kristusvidnesbyrd, der
ikke er bundet til kirken som organisation. Dette
rejser naturligvis de fundamentale ekklesiologiske
sporgsmal — om “hvor kirken er” og om hvad
kirkens rolle” er — i forhold til Andens virke. Det
betyder ikke, at de fzlles praksisformer er uden
betydning, men det betyder, at missionen i praksis
ma begynde et andet sted — i den enkelte kristnes
forhold til Kristus og til andre mennesker i hver-
dagen. Menigheder af alle slags risikerer alt for let
at ende med at forkynde sig selv: ”Kom som du er,
og bliv som o0s”. Her er udfordringen at vidne om
Jesus som Kristus — ikke blot som kirkens Herre,
men ogsa som verdens Herre.

Menighedsudvikling i centrum af
missionsteologien

I arbejdet med at komme videre i denne retning
stdr menighedsudviklingen i centrum, sddan som
vi moder det i "fresh expressions” eller kirkefor-
mer pa vej. Her har spergsmalet veeret: Hvad bety-
der det, at vi er inviteret ind som deltagere i Guds
mission? Hvordan kan vi som konkret fellesskab
forbinde os med Guds mission — med vores indly-
sende begransninger?

Nér mennesker begynder at stille den slags sporgs-
mal, vil der komme en naturlig bevagelse fra mis-

siologi til ekklesiologi og tilbage igen. Hvis man
skal finde et fzlles tema i de sidste tidrs tale om
missional kirke, Fresh Expressions of Church,
Emergent Church m.m., s& er det netop, at missi-
ologi bliver til ekklesiologi, der sa igen bliver til
konkrete forseg pa deltagelse i Guds mission.

Dette opbrud har man ogsa kunnet iagttage i dansk
kirkeliv. Hvor ’lokal menighed’ i Folkekirken og
1 det store og hele ogsd udenfor Folkekirken for i
tiden beted en geografisk afgreenset storrelse, kan
menighed i dag betyde langt mere end en territo-
rial sterrelse. Udtrykket bruges nu om en menig-
hed med et bestemt fokus og en bestemt malgrup-
pe — fx en studentermenighed, et fellesskab om
pilgrimsvandring eller om kirkens tilstedevarelse
pa nettet. P4 den made begynder kirken at drage
konsekvensen af, at danskernes fellesskaber ofte
hverken er givne, valgte eller for en bestemt de-
fineret periode, men fluktuerende — hele tiden pé
vej.

Bogens indhold

I forste afsnit af bogen fokuserer vi pé det aktu-
elle opbrud i den danske kirke og prasenterer de
menighedsformer, som vi meder i de missionale
menighedsdannelser pa kanten af og uden for fol-
kekirken. Det drejer sig om de missionske fri- og
valgmenigheder knyttet til Luthersk Mission og
Indre Mission samt de mere karismatiske fri- og
valgmenigheder, der er knyttet til Dansk Oase, og
migrantmenighederne.

I andet afsnit retter vi sogelyset mod de meget
omfattende @ndringer, som er pa vej i den bre-
de folkekirke, som samlet set er markante. Hvor
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man endnu i 1990’erne kunne here polemik mod
“aktivisterne”, der ville gore andet og mere end
det forordnede i kirken, er folkekirkens menighe-
der for de allerflestes vedkommende i dag blevet
til aktivitetsmenigheder, der afprever nogle af de
mange nye arbejdsformer, som ofte slar ganske
hurtigt igennem i disse ar.

I bogens tredje afsnit beskriver vi de lange histo-
riske traditioner for menighedsdannelse, som re-
prasenteres af frikirkerne, den katolske kirke, de
grundtvigske fri- og valgmenigheder samt kirke-
fondsmenighederne. Der er intet nyt under solen,
kan man fristes til at teenke. Men det er der sé al-
ligevel: Variationerne i menstrene i de historiske
traditioner er fa og faste. Det har veeret deres styr-
ke — og svaghed.

I det afsluttende afsnit har vi bedt fire personer om
— ud fra hver deres kirkelige udgangspunkt — at
forholde sig til det brogede billeder af menigheds-
former og missiologier, som bogen beskriver.

Den mangfoldige kirke: Menighedsformer i Danmark

Vi har i denne bog ensket at tage udgangspunkt i
praksis, for at preve at fa belyst, hvad der rent fak-
tisk sker 1 det aktuelle opbrud. Vi har dernast for-
sogt at saette det ind i en historisk ramme. Derfor
indeholder bogen en omfattende dokumentation.
Men vi ensker at vaere mere end blot beskrivende.
Vi vil gerne bidrage til den fortsatte samtale om,
hvordan kirken i Danmark kan udvikles som mis-
sional kirke.

Og historien fortsatter pa nye mader, som det
fremgar af indleegget om Lokal Kirkeudvikling.

Litteratur

Hervieu-Leger, Daniéle

2006 “In Search of Certainties: The paradoxes of
Religiosity in Societies of High Modernity”.
The Hedgehog Review 1-2, s. 59-68.
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De nye menighedsformer

Der er opbrud i den danske kirke. For nogen tidr siden talte man meget om nodvendigheden af en fornyel-

se af gudstjenesteformerne, men nu er fokus skiftet til fornyelsen af menighedsformerne. Denne fornyelse

har sit udspring pd kanten af det folkekirkelige liv ved en genoptagelse af den gamle grundtvigske teenk-

ning om fri- og valgmenigheder, hvor det nu scerligt er det karismatiske Oasefeellesskab og missionsbe-

veegelserne, der etablerer nye menigheder. Parallelt hermed er der det sidste tiar blevet etableret en lang

reekke migrantmenigheder. Derved er det danske kirkelige landskab pd vej mod en dybtgaende forandring.

Kurt Larsen udpeger i sin artikel ~’De nye valg- og
frimenigheder: Antal, baggrund og praeg” centrale
tendenser 1 forhold til de ca. 30 fri- og valgme-
nigheder med baggrund i missionsbevagelserne
og Dansk Oase, der er blevet etableret siden 1990.
Mogens S. Mogensen prasenterer i sine artikler
casestudier af tre nyere menigheder, der har bag-
grund i henholdsvis Dansk Oase, Luthersk Missi-
on og Indre Mission. Det drejer sig om Silkeborg
Oasckirke, Kebenhavnerkirken og Aarhus Bykir-
ke. Keld Dahlmann underseger i artiklen "Missi-
onale menighedsdannelser inden for og pa kanten
af folkekirken”, hvad tanken om ’missional kirke’
betyder for de nye menighedsdannelsers teologi,
struktur og liv. Keld Dahlmann er praest i Aarhus
Valgmenighed, som har veret en vaesentlig inspi-

ration for mange af de nyere menighedsdannelser.

Noget af det afgerende nye, der de seneste tir er
sket 1 dansk kirkeliv, er den hastige etablering af
en lang reekke migrantmenigheder. Det beskriver
Hans Henrik Lund i artiklen: "Migrantmenighe-
dernes bidrag til kirkelivet i Danmark”.

1"



Denne artikel er skrevet i oktober 2012, og forfatteren har derfor ikke kunnet medtage de seneste mane-
ders udvikling i den historiske oversigt

De nye valg- og frimenigheder: Antal, baggrund og praeg

Kurt E. Larsen

Siden 1990 er der opstaet over 30 nye 'missionske’ eller 'evangelikale’ fri- og valgmenigheder. Den feelles
baggrund for denne udvikling er den kulturelle fragmentering af samfundet, inspiration fra udlandet (iscer
USA) og onsket om en bibelncer teologi. For de menigheder, der relaterer til Dansk Oase, er den steerkeste
drivkraft en vision om menigheden som et feellesskab med en klar vision og en tydelig ledelse, og hvor der
er fokus pd nddegaver og tjeneste. De nye frimenigheder under Luthersk Mission er oprettet i protest mod
udviklingen i folkekirken med kvindelige biskopper og velsignelse/vielse af homoseksuelle, samtidig med at
det er et udtryk for en kirkeliggorelse hos dele af Luthersk Mission. Etablering af valg- og frimenigheder i
tilknytning til Indre Mission henger sammen med, at folkekirken er blevet teologisk bredere, hvorfor nogle
har oplevet det sveerere at folge IMs gamle princip om at gd i sognets kirke. Forfatteren peger pd, at tre
sporgsmdl vil blive afgorende for den fremtidige udvikling. Vil der i fremtiden blive lovgivet og administre-
ret sdledes "ovenfra’, at der i folkekirken fortsat bliver plads til "missionske” og “evangelikale” preester
og menigheder? Vil de nye valg- og frimenigheder i hverdagen virke som kraftcentre, der smitter af pd
deres omgivelser i og udenfor folkekirken — eller vil de indkapsle sig som lukkede miljoer? Vil tendensen til
at orientere sig globalt og via medierne fortscette?

Siden 1990 er der opstaet en ny reekke valg- og
frimenigheder, foruden de allerede eksisterende
menigheder af grundtvigsk praeg og tyske frime-
nigheder i det senderjyske. Det er en markant ud-
vikling, at *missionske’ eller "evangelikale’ luther-
ske grupper har dannet s mange nye menigheder
efter at disse grupper reelt ikke har gjort brug af
den sarlige danske frihedslovgivning de forste
120 ar efter, at loven blev vedtaget. Se en status pr.
november 2011 i tabellen pa neste side.

Der har reelt ingen forbindelseslinjer vaeret mel-
lem de ’gamle’ (grundtvigske og tyske) og ’de
nye’ valg- og frimenigheder. Dagsordener, liturgi-

12

ske traditioner og teologi har pa nasten alle punk-
ter veeret forskellige. Hvorfor er de nye menighe-
der sa opstéet?

De nye menigheders faelles baggrund

[ Aarhus er der opstéet to valgmenigheder (tilknyt-
tet henholdsvis Dansk Oase og Indre Mission) og
en frimenighed (tilknyttet Luthersk Missionsfor-
ening), og i dem vil der i gjeblikket vere 1000-
1200 kirkegengere en almindelig sendag, langt de
fleste unge. Det er min opfattelse, at der ikke er
en enkel forklaring pa de nye menigheders opsta-
en. Der er tale om en kombination af kulturelle

Kurt E. Larsen



Valgmenigheder og lutherske frimenigheder:

Stift Grundtvigske Tyske Dansk Oase ELUVA Luth. Mission Andre I alt
(fra 1868) (fra 1923) (fra 1990) (fra 1991) (fra 1998) (fra 1993)
Kebenhavn 2 2 3 7
Helsingor 1 1 2 2 6
Roskilde 6 1 7
Lolland-F. 0
Fyn 7 1 8
Aalborg 5 1 1 7
Arhus 4 5 5 3 17
Viborg 9 3 2 14
Ribe 2 3 2 7 14
Haderslev 3 4 2 1 10
I alt 39 7 14 9 17 4 90

tendenser i tiden, teologiske stridsemner og uden-
landsk kirkelig inspiration.

Kulturelle tendenser i tiden

Da jeg var barn i en landsby i1 @stjylland, var der
morgensang med Fadervor i folkeskolen. Vi fik en
grundig indfering i bibelhistorie af forstelereren,
som ogsa var kirkesanger. Der var én TV-kanal
med kun f4 timers udsendelser hver dag. Der var
én kirke, som alle var medlemmer af. Og der kom
masser af tilskuere for at se os spille fodbold pa
hjemmebane i Serie 3.

Ak, hvor forandret! Her i Aarhus-forstaden er vi
multikulturelle. Bornene i kvarteret gar i forskelli-
ge skoler, og der er et righoldigt udbud af religiose
institutioner. Der kommer ikke mange tilskuere til
Arhus Fremads kampe, for man kan se Manchester
United mindst en gang om ugen pé én eller anden
kanal. P4 villavejen bor der ogsa iranere, tyrkere
og andre af fremmed herkomst. Her i byen er det
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dog ikke skik at blande sig med naboerne. Til gen-
geeld har vi 40 TV-kanaler og hurtigt internet, sa vi
kan vere opdateret om naturkatastrofer i Australi-
en. Hvis det ene TV-program er kedeligt, zapper
vi til et andet. Det store faellesskab er langt pa vej
oplest, men i stedet dyrker man sit netvaerk 1 fami-
lien, vennekredsen og i de sociale medier pa net-
tet. Vi har frit skolevalg og frit sygehusvalg — og
for manges vedkommende ogsé et frit kirkevalg.
At vere tro mod sin sognekirke vil vere lige sé
fremmed for nutidens unge, som det vil vere for
os alle at skulle fole sig forpligtet pa at se DR, bare
fordi den TV-kanal var der forst. Unge og nytil-
flyttere vil typisk sege hen til den menighed, hvis
form og indhold tiltaler dem mest. Det giver en
seerlig mulighed for de nye menigheder i byer med
mange studerende. Der er sket en fragmentering af
samfundet.

Der er forskel pa Gellerup og Gjellerup. Gjellerup
sogn ved Herning, med Hammerum by, har vee-
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ret meget praeget af de to kirkelige retninger, med
grundtvigsk valgmenighed og flere missionshuse
og meget frivilligt kirkeligt arbejde. Gellerup ved
Arhus har muslimsk flertal og store sociale pro-
blemer. I Gjellerup og Gellerup kan de kirkelige
forhold vel ikke indrettes pa samme made. Bud-
skabet er det samme, men formerne ma indrettes
efter tid og sted. Sadan taenkte i hvert fald Paulus,
der sagde: “For joderne er jeg blevet som en jode
for at vinde joder. For dem, der lever under loven,
er jeg blevet som en, der star under loven for at
vinde dem, selv om jeg ikke er under loven... Jeg
er blevet svag for de svage for at vinde de svage.
Alt er jeg blevet for alle for i det mindste at frelse
nogen” (1 Kor 9,20-22).

Udenlandsk kirkelig inspiration

Vi rejser meget i dag. Det bringer mange danskere
1 kontakt med de voksende kirker i andre verdens-
dele. I virkeligheden har der vel aldrig veeret en
periode i kirkens 2000-arige historie, hvor kirken
er vokset sd meget som i disse ar. Kirkens vaekst
i andre verdensdele kan tolkes pa den made, at
tingene 0gsa ber kunne geres meget bedre 1 Dan-
mark. Dette synes at vere en vigtig del af bag-
grunden for, at man fik en ny valgmenighed i
Skjern. Initiativtagerne troede, at kirken kunne né
leengere ud til mennesker med sit gode budskab,
end det sker i gjeblikket.

I international missionsteenkning taler man om
missionale kirker. Tankegangen er, at mission ikke
skal vaere noget, som nogle fa foreninger eller
grupper gor, men hele menigheden skal med sit
liv veere mission i sit omrade. Hvis man prover at
overfore disse tanker til en dansk folkekirkelig si-
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tuation, er det enklere at gore det som valgmenig-
hed end i et stort bysogn, hvor der er mange hold-
ninger blandt praster, menighedsrddsmedlemmer
og foreninger.

USA er et land, mange danskere besgger. Derovre
gar ca. 40 % 1 kirke pa en tilfeldig sendag mod
kun ca. 2 % af danskerne. Der kan altsé godt vare
et rigt kirkeliv i et moderne, rigt og pluralistisk
samfund. USA viser ogsd, at pluralisme i kirke-
billedet ikke er nogen ulempe. Nar der er flere kir-
kelige tilbud i en by, er der sterre chancer for, at
flere kan fole sig hjemme i én af menighederne. I
USA har der fra indvandringstiden veret en stor
variation af menigheder. Det giver en vis konkur-
rence, men det betyder ogsa, at enhver menighed
ma vere vagen. Praster far ikke lov at gé i sta.
Menigheder er nedt til at vere udadvendte, og
man er nodt til at tage sig af hinanden for at hol-
de pa sine medlemmer. Som i hverdagen: Jo flere
dagligvarebutikker i samme by, des billigere varer
og des bedre service.

En ’lille’ ting som kirkemusik satter mange folel-
ser 1 sving. I USA kan man finde al slags musik
i brug 1 menighederne. Det giver mulighed for at
finde en kirke, hvor man kan lovsynge Gud pa den
made, man foretraekker. I Folkekirken har man
(stort set) kun orgler. Der star ikke skrevet i den
evangelisk-lutherske lere, at et orgel er det ’rigti-
ge’ musikinstrument. I Folkekirkens bekendelses-
skrift, Den augsburgske Bekendelse, hedder det i
artikel 7:

Til kirkens sande enhed er det nok at vere enige
om evangeliets leere og sakramenternes forvalt-
ning. Det er ikke nedvendigt, at der overalt er ens-
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artede menneskelige overleveringer eller riter og
ceremonier, indstiftede af mennesker.

Sé hvis en sognemenighed ikke vil variere sin li-
turgi og musikstil, star den 1 fare for at holde grup-
per af folk veek fra kirken. Nogle valger sé at lave
en ny valg- eller frimenighed, bl.a. for at kunne fa
en ny levende sang og musik. Unges segning til de
nye valg- og frimenigheder hanger ofte sammen
med den slags ensker. Typisk nok markedsforer
én af de nye valgmenigheder (Midtjyllands valg-
menighed) sig som: “Kirke i Herning med aktuel
gudstjeneste-form”.

Mange danskere far meget ud af at mede en ame-
rikansk menighed — med dens steerke vaegt pa ind-
byrdes fzllesskab, med tet kontakt mellem pree-
sten og menighedens medlemmer, med omsorg
for de treengende, med intensiv oplering i Bibelen
og kristen tro. Det kan til gengeeld betyde et kul-
turchok, nar man kommer hjem til sin sognekir-
ke, hvor ingen hilser, hvor der intet sker for naste
sendag formiddag, hvor intet forventes af én. Og
vore kirkehuse minder mere om et museum end
om et hjem — og med al respekt for museer, sa er
der ikke mange, der kommer i det samme museum
hver uge. En sterk drivkraft bag de nye valg- og
frimenigheder er vegten pad menigheden som et
fellesskab, hvor man bliver set, taget alvorligt og
engageret. Er den unge selv lidt forvirret pa sin
identitet, er det ikke godt, hvis man i den lokale
menighed oplever sig overset og fremmedgjort.
Dette kan vere forklaringen pa, at en del af de nye
valg- og frimenigheder opstar pa egne, hvor der
netop ikke er nogen teologisk forskel i forhold til
én eller flere af sognepraesterne.
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Onsket om en bibelnzer teologi

Der er ingen tvivl om, at to sager i nyere dansk
kirkeliv har veeret med til at fremprovokere de nye
valg- og frimenigheder. Grosbell-sagen gjorde
nogle frustrerede over at tilhore en kirke, hvor en
prast end ikke behover at tro pa Gud. Den are-
lange proces frem imod indferelse af velsignelse
og vielse af homoseksuelle par har faet flere til
at overveje deres tilknytning til folkekirken og
sognekirken. Hvad skal man gere, hvis ens sog-
neprast siger god for forhold og handlinger, som
man selv finder imod bibelsk syn pa @gteskabet,
som kan forvirre bern og unge i deres syn pé sek-
sualitet og som hele kirkens tradition ogsa har ta-
get afstand fra? Kan man overhovedet forblive i en
kirke, der vedtager et officielt ritual for en sddan
handling — ogsé uanset at man er enig med sin lo-
kale praest?

Nu er det slet ikke alle kirkegaengere, der folger
med i kirkepolitik. Mange taenker lavpraktisk. De
gér efter en praest og menighed, der har noget pa
hjerte. De eftersporger Bibelens og kristendom-
mens konkrete hjelp til at leve og finde vej gen-
nem menneskelivet, nu og for evigt. Sa gar de hen,
hvor de finder det — uden at teenke ret meget pa,
om det er en sognekirke, valgmenighed eller fri-
menighed.

En preaest i USA fortalte mig, at han s to parametre
for kirkers vaekst netop nu. En kirke trives, hvis
den er "High Christ’ og "High Church’. Sagt med
andre ord: jo klarere der preedikes om Kristus som
Guds Sen, som menneskets Frelser og Herre, des
bedre trives kirken. Og et "High Church’- preg er
ogsa en fordel, for folk i dag vil hellere have litur-
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i, hejtid og mystik end en traditionel lavkirkelig
amerikansk gudstjenesteform. Der er tendenser i
samme retning herhjemme. Megen dansk folke-
kirke forkyndelse er praeget af skabelsesteologi
—altsd Low Christ’. Sa bliver de nye valg- og fri-
menigheder en mulighed, for de er typisk 'High
Christ’ og i nogle tilfelde ogsd 'High Church’.
Mens den globale kirkevaekst typisk sker i ret-
ning af uathengige menigheder, ofte med preg af
Pinsebevaegelsen, gar tendensen i Danmark netop
ikke i den retning. Her gar tendensen i retning
af nye lutherske menigheder, der er bdde 'High
Christ’ og (noget) "High Church’. Det er ikke let i
ojeblikket at veere frikirke i Danmark. I 1960’ erne
og 1970’erne fandt en del folk fra missionsbeve-
gelserne 1 folkekirken et hjemsted i frikirkerne,
fordi der lod en steerk Kristus-forkyndelse. Den
strom er 1 dag stoppet og nermest vendt. Nu se-
ger unge fra frikirkebaggrund til de nye valg- og
frimenigheder, fordi man der er bade "High Christ’
og "High Church’.

De ovennavnte faktorer ligger bag dannelse af de
nye valg- og frimenigheder. Men ikke altid i sam-
me grad i de forskellige menigheder. Derfor er det
nyttigt at se pa de enkelte grupper hver for sig.

Menigheder under Dansk Oase

Arhus Valgmenighed “arbejder for at kalde til
personlig tro og efterfolgelse af Jesus Kristus
og til ansvarligt medlemskab af kirken”. Den
har karismatisk praeg i den forstand, at man ind-
drager menighedens medlemmer i hej grad med
hver deres evner og nadegaver. Denne menighed
har nu over 600 medlemmer og endnu flere kir-
kegangere i labet af en typisk sendag. Den herer
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til bevaegelsen Dansk Oase, der er et evange-
lisk-luthersk feellesskab af frimenigheder, valg-
menigheder og foreninger. Arhus Valgmenighed
har vist, at det er muligt at vaere vaekkelsespraget
valgmenighed 1 folkekirken og have talmaessig
succes. Den har fort til oprettelse af lignende me-
nigheder i andre byer, og den har ogsa virket som
inspiration for folk i Indre Mission og Luthersk
Mission.

Den sterkeste drivkraft i Dansk Oase er en vision
om menigheden: Menigheden som et fzllesskab
med en klar vision og en tydelig ledelse. Man
er overbevist om, at bade gamle og nye troende
kristne bedst kan vokse i troen, hvor praest og me-
nighedens ledere arbejder tet sammen i et dnde-
ligt feellesskab. Der er fokus pa den enkeltes ud-
vikling, naddegaver og tjenester, idet alle kristnes
nadegaver skal opdages og opflammes. Man ser
pa menigheden som et legeme, hvor hver enkelt
tjener helheden med sin nddegave. Derfra gor man
op med en folkekirkelig (u)skik, hvor prasten gor
nasten alt. To af prasterne fra Arhus Valgmenig-
hed skriver: ”Der er stor forskel pé at vare kirke
for klienter og at vere en kirke af disciple”. Man
vil veek fra servicetankegangen og i stedet se pa
menigheden som et aktivt handlende fzllesskab af
Jesus-disciple.

Historisk set minder Oase-menighederne om tra-
ditionen i Kebenhavns Kirkefond. Megen inspira-
tion er ogsa hentet udefra, idet Dansk Oase er &ben
for tveerkirkelige kontakter, der bringer ny input
til den lutherske sammenhzang. Man er principielt
aben for, at en menighed kan valge en kvinde som
praest, og det er ogsa sket i flere tilfaelde. Hoved-
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anliggendet for menighederne under Dansk Oase
er pa ingen made kirkepolitik, selvom man kan
vere ret kritisk over for den teologiske udvikling
i Folkekirken. Nogle vil af principielle teologiske
grunde ikke vere i folkekirken. Derfor danner de
en frimenighed. Men selv i frimenighederne har
de fleste medlemmer nok valgt frimenigheden af
mere pragmatiske grunde. Andre i Dansk Oase har
valgt valgmenighedens form, fordi de ser mulig-
hederne 1 folkekirken og gerne vil preege denne
indefra.

Luthersk Missions frimenigheder

I Luthersk Mission har man gennem 100 ar haft
tradition for stor leremaessig bevidsthed, idet man
har lagt vaegt pa at bevare den arv, man havde fra
Rosenius og Luther. Desuden har bevagelsen haft
et steerkt indre sammenhold, der fx har gjort det
muligt for den forholdsvis lille forening at blive
det storste danske ydremissionsselskab. Fra 1998
begyndte nogle i Luthersk Mission at danne frime-
nigheder, der nok var uden for folkekirken, men
stadigvaek at regne som ’kredse’ inden for Lu-
thersk Mission. Man var i foreningen delt i synet
pé folkekirken, og derfor blev der givet plads til
bade frimenigheder og traditionelle folkekirkelige
missionsforeninger (som er klart i flertal).

De nye frimenigheder er oprettet i principiel pro-
test mod den folkekirkelige udvikling med kvinde-
lige biskopper og biskoppelig stotte til velsignel-
se/vielse af homoseksuelle. De er dog ogsa udtryk
for en kirkeliggarelse og en voksende sakramental
bevidsthed hos nogle i Luthersk Mission. Det er
et aspekt i dannelsen af frimenigheder, at man
vil modvirke de unges overgang til Oase-menig-
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heder og karismatisk pregede sognemenigheder.
Ikke mindst i Luthersk Mission merker man, at
medlemmer tiltreekkes af "High Christ” og "High
Church’. Dette far nogle til at soge til andre kir-
kelige sammenhange, hvor disse to ting forenes.
Luthersk Mission har traditionelt lagt meget vaegt
pa sit eget missionshus, og de fleste steder er man
desuden ogséa gaet i kirke om sendagen. Mange
leenges efter storre sammenheng i tingene end det,
denne ’ellipsestruktur’ rummer, og ensker derfor
“hel-menigheder’. Det passer maske ogsa bedst
ind i en moderne bearnefamilies ugerytme, at alle
aktiviteter er samlet pa sendagen. For at undga, at
de unge og yngre soger til "helmenigheder’ i andre
sammenhzange, opretter nogle 1 Luthersk Mission
dem selv. Saledes prover man at holde sammen pa
beveagelsen og bevare faedrenes lutherske profil.

Valg- og frimenigheder med baggrund

i Indre Mission

Indre Mission har siden stiftelsen i 1861 arbejdet
for vaekkelse og levende tro inden for folkekirken.
Hvor utilfreds man end kunne vaere med de lokale
kirkelige forhold, har man bevidst arbejdet pa at
fylde rammerne med liv. IMs formal var ’pa evan-
gelisk-luthersk grund og sé vidt muligt i forbindel-
se med folkekirkens preaster at virke til troslivets
vekkelse og de troendes sammenslutning i de hel-
liges samfund”.

Folk i Indre Mission har gennem tiderne veret
trofaste mod deres sognekirke, idet man kun i
serlige tilfeelde har brugt muligheden for at ga i
kirke udensogns, lose sogneband, arrangere tilkal-
degudstjeneste eller ansette en ’andenpreest’, da
dette var muligt. Valgmenigheder og frimenighe-
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der har folk i IM aldrig dannet. Farsti 1991 opstod
den forste valgmenighed med tilknytning til et lo-
kalt IM-samfund i Fjellerup p& Djursland. Denne
valgmenighed blev budt velkommen af IM i Dan-
mark som en god lokal nedlesning — men altsa en
nedlesning. Initiativer til valg- og frimenigheder
med tilknytning til IM-samfund er kommet ’ne-
defra’, mens IMs landsbestyrelse har varet meget
tilbageholdende og tevende.

Nér der forst nu begynder at opstd nye menighe-
der, haenger det sammen med, at dansk kirkelig
lovgivning historisk har givet kirkelige mindretal
nogle rettigheder, som beted, at IM-samfund kun-
ne fole sig hjemme i sognemenigheden. De nye
IM-preegede valgmenigheder er undertiden blevet
til, fordi lokale missionsfolk ved et preestevalg fol-
te sig forbigdet pa tveers af lovgivningen. Derfor
fik man fx en valgmenighed i @lgod med opbak-
ning fra missionsfolk og folkekirkelige Luthersk
Missions folk. Formodentlig vil det vaere i de nye
menigheder med baggrund i IM, at man lettest
kunne forestille sig, at en ny prasteansattelse i
sognet vil kunne overflodiggere valgmenigheden
og fore til dennes nedleggelse (som det gik en del
af de grundtvigske i tidens lab).

Folkekirken er blevet teologisk bredere, hvorfor
det er blevet svarere for folk i IM at felge prin-
cippet med at ga i sognets kirke. Hvad nu, hvis en
prast fornegter Jesu legemlige opstandelse? Eller
leerer alle menneskers endelige frelse, uanset tro?
IM hedder en kirkelig forening, og historisk skal
dette forstas som vaerende tro mod kirkens lere og
specielt mod kirkens sakramenter. Forstéet saledes
kan dannelse af en valgmenighed eller frimenig-
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hed veere udtryk for en ny made, hvorpa folk i In-
dre Mission kan vare netop kirkelig pa.

Netveerk og tilsyn

De grundtvigske fri- og valgmenigheder har en
forening, som is@r varetager de frie menigheders
interesser over for myndigheder i praktiske og po-
litiske forhold. I grundtvigske kredse har man lagt
sd megen vagt pd frihed og pd den enkelte me-
nigheds selvbestemmelse, at det ikke var naturligt
med en storre grad af organisering.

Anderledes stiller sagen sig for de "missionske’ el-
ler ’evangelikale’ menigheder, der i udgangspunk-
tet leegger en del vagt pa det indbyrdes fzllesskab
og pa leremassigt tilsyn. Det har fort til mange
overvejelser om tilsyn og netverk.

Dansk Oase er et netvaerk af menigheder, der gen-
sidigt vil inspirere hinanden péd flere mader. Et
serligt preestenetvark soger fx at samle preester til
felles dndelig inspiration. En menighed kan vere
baggrundsgruppe for en nystartet menighed, og en
praest kan veere radgiver for en anden valgmenig-
hed eller tilsynsforende for en anden frimenighed.

Luthersk Mission har historisk tradition for en
steerk, naesten kirkelignende, organisation, og heri
kan de nye frimenigheder indgd pa linje med de
lokale LM-kredse i folkekirken, idet afdelingsbe-
styrelserne forer andeligt tilsyn med den teologi-
ske linje.

Indre Mission vil principielt ikke vaere menig-
hedsdannende, og noget menighedsnetvaerk har
IM af principielle grunde ikke villet bygge op. De
menigheder, der helt eller delvist har baggrund
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i1 IM kan i stedet slutte sig til ELUVA, der er en
sammenslutning af Evangelisk Lutherske Valgme-
nigheder. Denne organisation varetager kun anlig-
gender af praktisk art for de tilsluttede valgmenig-
heder, ikke kirkepolitik.

Evangelisk Luthersk Netvaerk er et bredt netvark
af enkeltpersoner og menigheder pé kirkens hej-
re floj, dannet efter biskoppernes udmeldelser om
homoseksuelle partnerskaber i 2005. Netvaerket
har bl.a. overvejet modeller for kirkeligt tilsyn, for
hvem er der til at fore tilsyn med en frimenighed
med baggrund i et IM-samfund?

Fremtiden kender ingen

Pludselige naturkatastrofer, krige og ekonomiske
kriser kan betyde store @ndringer for kirkens
forhold. For ikke at tale om Jesu genkomst! Men
selv ndr man overvejer fremtiden uden sédan-

ne grundleeggende forandringer, er der andre
faktorer, der vil kunne spille ind. I lyset af de
senere ars udvikling vil jeg vove at forudsige,

at tre spargsmal nok vil blive ret afgerende:

1. Vil der i fremtiden blive lovgivet og admi-
nistreret saledes *ovenfra’, at der 1 folke-
kirken fortsat bliver plads til “missionske”
og “evangelikale” praester og menigheder?
Siden 1800-tallet har der i folkekirken
veret en praktisk rummelighed, der gjorde
det muligt for *missionske’ og ’evangelika-
le’ praester at blive ansat i mange (slet ikke
alle) sogne, og selv i menighedsradsloven
tales der om at give plads til teologisk be-
stemte mindretal 1 sogne med flere preester.
Det princip kan man mene flere ting om,
men det har ofte virket efter sin hensigt:
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At gore det muligt for bade en grundtvigsk
og en missionsk gruppe i sognet at fole
sig repraesenteret hos i1 hvert fald én af
prasterne. Serlige "profilmenigheder’ har
folkekirken ikke satset pa, men ved at sikre
plads til forskellighed i de store sogne, har
man alligevel i praksis ofte set en tendens
til, at preesterne ved den samme kirke
tiltrak hver sine grupper af sognet.

Det vil fa afgerende betydning, om der
ogsa vil veere en fremtid for denne tanke-
gang om rummelighed. Aktuelle tanker
om mere tvungent samarbejde i sogne og
provstier om kirkelige projekter og frem-
stad peger i en anden retning. Sddanne
fzelles arrangementer kan gore livet mere
vanskeligt for den preest, der har teolo-
giske problemer med at skulle indgd i et
forkyndelsessamarbejde med en rakke
nabopraster, der har vidt forskelligt syn
pé vejen til frelse, pa Bibelens autoritet,
pé samlivsforhold, ja pa Guds eksistens.
Set fra menighedens synspunkt kan en
"missionsk’ eller *evangelikal’ menighed
o0gsa blive klemt, hvis praester i fremtiden
ikke leengere skal virke i ét bestemt sogn/
pastorat, men snarere skal rotere rundt

til mange kirker i provstiet. Hvordan

kan en menighed sé sikre kontinuitet i
forkyndelsen? Og hvad vil det betyde for
en menighed, hvis man ikke mé have den
praest, man selv har valgt og har tillid til,
pé fast basis?

Det kan naturligvis ogsé tenkes et scena-
rium, hvor nogle féar held til at ensrette og
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stromline folkekirken i en eller anden po-
litisk og teologisk korrekthed, sa der slet
ikke bliver plads til teologisk konservative
holdninger, f.eks. vedr. agteskabet.

. Vil de nye valg- og frimenigheder i hver-

dagen virke som kraftcentre, der smitter af
pa deres omgivelser i og udenfor folke-
kirken — eller vil de indkapsle sig som
lukkede miljoer?

Lukkethed og indspisthed kan vere en
realitet i bade en frikirke og en folkekirke-
menighed. Ligesom bade en frimenighed
og en sognekirke kan vaere udadvendt og
yde et positivt bidrag til lokalomradet.
Man kommer dog neppe uden om, at en
lille valg- eller frimenighed skal keempe
mere imod faren for indelukkethed, fordi
man ikke har den brede kontakt til folk,
som folkekirken har gennem kirkelige
handlinger, konfirmandundervisning

m.m. Og er den nye frimenighed opstaet
primart som protest mod udviklingen i
folkekirken, vil man skulle arbejde ekstra
hérdt for at fa vendt sin dagsorden i en
positiv retning. Det er en udfordring, men
ingen umulighed. Hvis en ny menighed
bevidst ensker at gore sig geldende,

béade i lokalomradet og i en sterre dansk
kirkelig sammenhang, sa er muligheden
til stede. Det har nogle af de grundtvigske
valgmenigheder vist gennem tiden, idet de
ved deres liturgi og salmesangstraditioner
har haft held til at satte deres aftryk pa
folkekirken generelt.

3. Vil tendensen til at orientere sig globalt og
via medierne fortsatte?
I en ®ldre tid var mennesker primert
lokalt funderede. Familien og naermiljoet
1 ens kvarter eller landsby, med den lokale
skole og kirke, var udgangspunktet. De
mere vagne fulgte desuden ogséd med i de
storre forhold, men lokalsamfundet var
orienteringspunktet. I dag teenker mange
anderledes, iser de unge. De far deres
informationer fra TV og internettet og har
en stor del af deres netvark i de sociale
medier. Derudover har de sa ogsa bopzl i
en konkret dansk by, men de har ikke ned-
vendigvis noget forhold til dette kvarter
og den lokale kirke.
"Missionske’ og *evangelikale’ grupper
1 folkekirken vil muligvis have praecist
samme syn pa ’sager’ i folkekirken — s&
som Grosbell-sagen og homoseksuelles
vielse — men de vil reagere forskelligt,
afhangigt af om de er lokalt orienterede
eller medie-orienterede. Den forste gruppe
vil veere tilbejelig til at blive 1 folkekirken,
nar man nu er godt tilfreds med sin lokale
kirke. Den anden gruppe vil vere tilbgje-
lig til at se pa folkekirkens officielle prak-
sis og biskoppernes holdninger og vurdere
ud fra dette, uanset hvordan forholdene i
den lokale kirke matte vare.

Fortsetter udviklingen i den sidste retning, vil det
tale for, at der kommer flere nye menigheder, som
man velger efter preferencer, ikke efter geografi-
ske hensyn og traditioner.

Kurt E. Larsen



Silkeborg Oasekirke - en karismatisk frimenighed

Mogens S. Mogensen

Silkeborg Oasekirke blev grundlagt som en luthersk frimenighed 1 1999 ud fra et karismatisk faellesskab,

som var opstaet omkring sognepraest Hakon Bojsen. Kirkens 170 voksne medlemmer, som repraesenterer

en stor aldersspredning, kommer fra et stort omrade i Midtjylland; de fleste har en baggrund i Indre Missi-

on eller Luthersk Mission. Der holdes gudstjeneste tre gange om méaneden, men ellers udfolder kirkens liv

sig i mindre fellesskaber: Klynger, cellegrupper, huddles og mikroceller. Kirken stotter flere missionerer

i andre dele af verden og er i Silkeborg kendt for sit meget omfattende diakonale arbejde, der engagerer

omkring 80 frivillige.

Historie

Oasefzllesskabet blev grundlagt som en luthersk
frimenighed 1 1999 med udgangspunkt i et Oase-
menighedsfallesskab, der mange ar tidligere var
opstéet omkring den karismatiske sognepreest Ha-
kon Bojsen, Silkeborg Kirke. Da Hakon Bojsen i
1998 blev syg og matte traede tilbage som prest,
valgte ledergruppen i menighedsfallesskabet at ga
ud af folkekirken for at danne en luthersk frime-
nighed, inden der skulle vaelges en ny prast, da
man var klar over, at menighedsradet nappe ville
anstte en praest med karismatiske holdninger. De
ville ikke vaere en protestbevagelse i1 folkekirken,
men enskede at fa frie hander til at danne en me-
nighed ud fra deres egne visioner.'

Kirkens forste praest var Robert Strandgaard, der
allerede var ansat i menighedsfellesskabet som
medarbejder for Hakon Bojsen. I 2004 kebte og
ombyggede frimenigheden bowlingcentret pa
Frichsvej 1 udkanten af Silkeborg, hvor der nu
bade er en kirkesal med plads til ca. 260, kekken
og cafélokaler, madelokaler og kontorer til de an-

satte. Kirkens nuvarende prest, Ruben Dalsgaard,
blev ansat i januar 2006.

[ januar 2012 skiftede Oasefzllesskabet navn til
Silkeborg Oasekirke. Silkeborg Oasekirke er en
luthersk frimenighed, der barer mange traditio-
ner med sig fra det karismatiske fellesskab, der
udviklede sig omkring Hakon Bojsen allerede fra
1970’erne. Derfor stir der ogsd i vedtagternes af-
snit om kirkens grundlag ved siden af bibelen og
folkekirkens bekendelsesskrifter: Vi vedkender
os inspirationen fra de karismatiske vaekkelser”.

Kirkens formal er at ’veare en levende kirke, som
gennem narverende faellesskab og tidssvarende
formidling af evangeliet onsker at lede mennesker
til personlig tro og efterfolgelse af Kristus og til at
veere en ansvarlig del af kirken”. Og kirkens veer-
dier er feellesskab, discipelskab, tjeneste, evange-
lisation og tilbedelse (Vedtegter, www.silkebor-
goasekirke.dk).

Medlemskab
I dag er der ca. 170 voksne medlemmer af kirken.
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For at blive medlem af kirken skal man gennem-
fore et intro-kursus. Medlemskab forudsatter, at
man tilslutter sig menighedens grundlag, formal
og verdier og deltager regelmassigt 1 menighe-
dens liv. I begyndelsen var der en snavert kontrol-
leret medlemstankning, som man i dag betragter
som alt for lukket. Fx kunne kun medlemmer fa
deres bern konfirmeret, og man kunne kun vere
medlem af kirken, hvis man ogsd var medlem i
et af kirkens mindre faellesskaber. Kirkens praest
siger:

Vi vogter om vores DNA. Vi ensker, at der
skal veere en sammenhang mellem med-
lemskab og Kristus-efterfolgelse, som det
kommer til udtryk i personlig tro, medvan-
drerskab, etik og tjeneste. Dermed bliver
medlemskabet et redskab i vores opgave
med at gore disciple af Jesus. Men en sddan
praksis kan let ende i kold disciplin og kon-
trol — et forseg pa at vere en ’ren kirke’ og
holde nogen udenfor. Det er jo ikke det, vi
onsker. Vi ensker at kunne rumme menne-
sker (nye og gamle ansigter) midt i al vores
brudthed, men samtidigt ogsa at insistere
pa, at troens liv er en vandring frem mod at
blive formet efter Jesu billede. Vi oplever,
at vores nuvarende praksis omkring med-
lemsintroduktion er for stejl og utilgaengelig
for mennesker, der kommer til os uden en
kristen bagage, og derfor er vi i gang med at
udforme en katekumenat-praksis, hvor nye
medlemmer i et forleb pé 2-4 &r med men-
torskab og oplaring kan blive indfert i troen
og discipellivet.
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Selvom det i dag ikke er noget krav om medlem-
skab, er langt de fleste (skensmeessigt 130 ud af de
170 medlemmer) ogsd med i et af kirkens mindre
fellesskaber — samtidig med, at der ogsé er folk
med i disse fzllesskaber, der ikke er medlemmer
af menigheden. Der stilles ogsé i dag etiske krav
til medlemskab, fx optager menigheden ikke par,
der bor sammen uden at veere gift, lige som homo-
seksuelle par heller ikke kan optages.

De fleste af dem, der bliver medlemmer, har veret
aktive i andre kirker, og det store flertal af disse
har en baggrund i IM eller LM. Den naststerste
gruppe nye medlemmer er bern af medlemmer af
kirken. Der er optaget i alt fem medlemmer, som
ikke har nogen kirkelig baggrund. Der er en meget
stor aldersspredning blandt kirkens medlemmer.
Der er mange bern og teenagere. Der er mange i
gymnasiealderen, mens de fleste unge efter gym-
nasiealderen tager til andre byer for at studere. En
af de unger udtaler: ”Jeg kan godt lide, at der er
mange aldersgrupper til stede ved gudstjenesten;
det er rart at have relationer til folk i forskellige
aldre”.

Kirkens medlemmer er spredt over et stort geo-
grafisk omrade, fra Gjern til Viborg, Bording og
Them. Der er meget fd, som har meldt sig ud af
kirken, og det sker nasten altid i forbindelse med,
at folk (iser unge) flytter fra byen.

Ledelse, ansatte og skonomi

Kirken ledes af et menighedsrad, der bestar af seks
medlemmer valgt af menigheden for tre 4r samt
prasten. Kirken har en fuldtidsansat praest og fem
deltidsansatte medarbejdere. Desuden er der fri-
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villige, som varetager ledelsesmessige og admi-
nistrative funktioner. Ruben Dalsgaards far, Niels
Peter Nielsen, der er pastor emeritus, fungerer
saledes som frivillig preest med sarligt ansvar for
kirkens seniorarbejde. Praesten er daglig leder af
menigheden og har ansvar for ledelsen af staben.

Kirkens omsatning var i 2011 pa knap 1,8 mio.
kr. Ud af de 1,4 mio. kr. i indkomne gaver var de
330.000 eremerket til diakoni, evangelisation og
mission, og 10 % (tiende) af de ikke-oremerke-
de gaver gives til mission. Kirken stetter familien
McDonald, der er fra Silkeborg (Patrick McDo-
nald er grundleeggeren af Viva, det verdensom-
spaendende arbejde for bern i ned), familien Her-
nandez, der arbejder pa et bernehjem i Honduras,
og to missionsprojekter i Israel.

Menighedens opbygning

Menigheden blev dannet ud fra en steerk menig-
hedsteenkning. Med Hakon Bojsens ord: ”Man
ville ikke nejes med at vaere en servicekirke, men
en bekendelseskirke og offentligt tage stilling til
etiske og moralske spergsmél i tiden” (Bojsen
2008:60).

I forstaelsen af menighedsopbygning henter kir-
ken sin inspiration bl.a. fra Mike Breen, der flere
gange har medvirket pad Oase-steevner i Danmark.
Menigheden er opbygget ud fra tanken om at veere
kirke i public space” (’celebration”), 1 “social
space” (’missional community/cluster”), i ’private
space” (“small group/cell”) og i “intimate space
” (“accountability partners”) (Breen & Absalom
2010). I Oasekirken leegges der séledes vaegt pa, at
man ikke kun er kirke, nar man samles i det store

Silkeborg Qasekirke — en karismatisk frimenighed

fellesskab til gudstjeneste sendag formiddag: Vi
tror, at vi, nar vi er sammen og deler livet med
hinanden 1 relationer, ligeledes er kirke” (Feelles-
skaber, www.silkeborgoasekirke.dk). Oasekirken
opererer med fire typer mindre faellesskaber:

« Klynge, som er det lidt storre feellesskab
pa 10-40 personer. Klyngerne er dbne
feellesskaber, der har hver deres kultur
og stil, og hvor nye har mulighed for at
blive integreret. Der er pt. fem klynger i
Oasekirken.

*  Cellegruppe, som bestar af 6-10 personer,
og hvor der leegges vagt pa samtale om
hverdagsliv og kristenliv, ben og personlig
omsorg.

* Huddle, som er en discipelgruppe pa 4-5
personer, hvor fokus er pa at vokse og
udvikle sig.

*  Mikrocelle bestér af 2-3 personer af sam-
me kon, som kommer teet pa hinanden,
udfordrer hinanden og er ansvarlige over
for hinanden.

Gudstjeneste

Oasekirken holder gudstjeneste ca. tre gange om
maneden. Til gudstjenesten sendag morgen kom-
mer der i gennemsnit 180. Der er et serskilt pro-
gram for bern, som for preedikenen géar ud i grup-
per, hvor de er fordelt efter alder. Gudstjenesten
er en blanding af elementer kendt fra folkekirkens
gudstjenester og andre elementer kendt fra fri-
kirker. Ved gudstjenesten medvirker et lovsangs-
band, og lovsang spiller en central rolle ogsé som
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“en andelig tjeneste, som baner vej for Guds vir-
ke iblandt os ved Helliganden. Ofte har vi set, at
netop nér vi lovpriser Gud, er nddegaver kommet
i funktion til feelles opbyggelse” (www.silkebor-
goasekirke.dk). Fx kan der optraede tungetale og
udlegning under en gudstjeneste, og kirken ken-
der ogsa til profetiske udsagn. Der er ogsa altid
mulighed for forben under gudstjenesten.

Ved hver gudstjeneste er der ca. 10-20 personer,
som er 'nye’ i forhold til kirken. Det er folk, som
har medt kirken gennem kirkens diakoni, og ven-
ner bekendte og naboer til medlemmer af kirken.

Mindre faellesskaber

Der er i menigheden en forstaelse af, at der er et
center og et netvaerk. Centret bestar forst og frem-
mest af praesten, den evrige stab og gudstjenesten,
mens netvaerket er alle de mindre faellesskaber.
Denne model giver stor frihed til netvaerket. Et
menighedsradsmedlem udtrykker det sddan: Vi
har fundet vor stil omkring klyngerne. Det, der
kan leve, lad det leve. Man lerer ved at eksperi-
mentere. Der er stor frihed til at komme op med
nye visioner, og man fir opbakning til det [fra
centret]”.

For gjeblikket er der fem klynger med hver de-
res vision og kultur. Fx er ”8883” en klynge med
omkring 10 voksne, der bor i og omkring Gjern.
Gruppens vision er at vare et fellesskab med fo-
kus pa de tre dimensioner:

*  OP — fzllesskab med Gud gennem ben,
lovsang og tilbedelse.

e IND - fallesskab med hinanden.
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e UD - Vi gnsker at vaere kirke der, hvor vi
bor og gere en forskel i vores lokalomra-
de. Vi arbejder pa at veere til hjelp i vores
by bade dndeligt, socialt og praktisk”
(www.silkeborgoasekirke.dk).

Klyngen mades hver anden uge i tre cellegrupper,
en for kvinder, en for mend og en for par. Et af
medlemmerne forklarer:

Det, der samler os, er, at Gud gnsker os i
denne by. Vi vil gerne bidrage til lokalsam-
fundet, ikke med at starte noget nyt op, men
ved at bidrage til det eksisterende. Vi vil
gerne vaere synlige ikke gennem aktiviteter,
men gennem tilstedeverelse.

En er med i bestyrelsen for bernehaven, to er tree-
nere i den lokale idraetsforening, og en er med i
idreetsforeningens bestyrelse. Ved byfesten serve-
rer de mad:

Vore taetteste relationer er til ikke-kirkefolk,
og vi bliver invitereret med til familiefester. Vi
sporger om hjeelp hos de ikke-kirkelige. Vi har
ikke et mal om, at de nedvendigvis skal blive
medlemmer af kirken, men vort enske er, at
de skal meerke Guds rige — i idraetsklubben, 1
bernehaven osv. Vi ensker, at Gudsrigets frug-
ter skal brede sig i byen, og at der igennem
dette er nogle, der sperger efter mere.

De har en bevidst tenkning om, at der skal vare
tid til at veere kristen sammen med naboer og ven-
ner, al tiden skal ikke gé i kirken: Vi forseger at
hjelpe hinanden til at formulere vor tro, s& vi er
parat”. Ved klyngemederne gar det meste af tiden
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med at tale om relationerne til folk i lokalomradet
samt at bede for hinanden og for dem, man er i
kontakt med.

Diakoni og evangelisation

Ifolge presten er en af de sterste udfordringer for
en ny fri- eller valgmenighed at undga at bruge alle
ressourcer pa etablering og organisering. Silkeborg
Oasekirke gnsker at veere en missional kirke, men
har forst oplevet sit missionale gennembrud inden
for de seneste ar. For 4-5 ér siden fik et medlem
af menigheden en vision om, at man skulle gere
noget specielt for enlige medre i lokalsamfundet
og fx tilbyde dem praktisk hjaelp. Det blev begyn-
delsen til en stadigt voksende vifte af diakonale
tiltag. En skolelerer, som i sin fritid blev staerkt
engageret 1 arbejdet, sagde sin stilling op, arbejde-
de et ar frivilligt og blev derefter ansat pa halv tid
som koordinator for i alt omkring 80 frivillige. 10
af disse frivillige er ikke medlem af kirken, men
nogle af dem er begyndt at komme 1 kirken.

Kirkens diakonale arbejde omfatter bl.a.

 Praktisk hjelp til vanskeligt stillede,
fx oprydning, rengering, havearbejde,
tojvask.

» Fellesspisning i kirken en gang om mé-
neden, hvor der er mulighed for at fa en
snak, og hvor der er aktiviteter for bern.

»  Udflugter ud i det bla for bade voksne og
bern.

* Besegsvenner.

*  (Jkonomisk radgivning.

Silkeborg Qasekirke — en karismatisk frimenighed

» Radgivning og samtalegrupper.

* Julepakker med julemad til veerdigt traen-
gende.

e Juleaften i kirkecentret for alle, der
mangler et sted at fejre jul, bade bern og
voksne.

*  Netvarksgrupper for enlige modre med
bern

» Kirken har gennem det diakonale arbejde
jeevnlig kontakt med 40-50 familier (bade
nydanske og gammeldanske) i forbindelse
med faellesspisning og praktisk hjelp. Der
uddeles julepakker til 300 familier. Pa ars-
basis har kirken gennem diakonien en be-
roringsflade pa 1000-1500 mennesker. Det
har knebet med at inddrage andre kirker
i arbejdet, men der er et naert samarbejde
med kommunens sociale myndigheder.

Diakoni-lederen understreger, at diakonien er et
mal i sig selv, men samtidig er det ogsé et udtryk
for keerlighed og et kristent vidnesbyrd:

Langt de fleste i menigheden deler dette dia-
konale syn, men man lever det ud p4 mange
forskellige méder, fx ogsd gennem relationer
til naboer. Vores diakoni er blevet kirkens
ansigt udadtil. Det er den méde, man lerer os
at kende pé.

Erfaringen er, at

... der er kristne, som engagerer sig i kirken,
fordi de gerne vil vaere med til at raekke ud
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og veere med i et arbejdsfaellesskab. Samtidig
er der nogle af dem, vi hjelper, som ogsa vil
vere med til at hjelpe andre. Dermed far de
ejerskab i kirken, de bliver ikke klienter, men
en del af feellesskabet.

Kirken ser det ikke som et méal at etablere vandteet-
te skodder mellem kirken og diakonien eller mel-
lem det andelige og det sociale. I netveerksgruppen
for enlige madre med bern var der en muslimsk
kvinde med problemer, som bad dem om forben.
Efterfolgende var der en dansker, der ogsa gerne
ville bedes for, og s& en ghanesisk kvinde med
ondt i ryggen. Nogle af dem, som har faet hjzlp
gennem kirkens diakoni, er begyndt at komme i
kirken, og nogle af dem har meldt sig som frivilli-
ge i det diakonale arbejde.

Lederen af det diakonale arbejde er af den opfat-
telse, at "selvfolgelig kan man fortaelle sine naboer
om kristendom, men det er diakonien og relatio-
nerne, der flytter noget”. Prasten konstaterer, at
“praksis er et af de mest dynamiske redskaber til
at gore mennesker til disciple. Diakoni ses som en
central del af at gore mennesker til disciple”. Man-
ge er begyndt at komme i feellesskabet ved at blive
medlem af et team. Langt de fleste moder kristen-
dom 1 praksis for teori. Sammenfattende kan man
konkludere, at kirkens missionalitet primert er
diakonal og relationel.

Relationer

Kirken har en meget sterk identitet fra medlem-
skabet af Oase-bevaegelsen. [ vedtegternes par 5.7
slas det fast: "Menigheden er medlem af Dansk
Oases Menighedsnetvaerk, og menighedsradet
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kalder derfra en lederskikkelse som tilsynsmand”.
Tilsynsmanden har ingen formel myndighed over
menigheden, kun en rdgivende funktion. Kirkens
hjelpepraest Niels Peder Nielsen var med til at
stifte Dansk Oase og har i perioder veeret formand
for Oase.

Der spores ogsé en tydelig inspiration fra Arhus
Valgmenighed, som kirken har nare relationer til.

Forbindelsen til Arhus Valgmenighed understre-
ges ogsa af, at praeesten Ruben Dalsgaard i sin stu-
dietid var steerkt engageret i Arhus Valgmenighed.

Kirken samarbejder ogsa med de lokale folkekir-
ker og frikirker, men som en af medarbejderne i
kirken udtrykte det, sd har Silkeborg Oasekirke
— pga. sit store og vidtforgrenede sociale arbejde
— 1 praksis mere konkret samarbejde med Silke-
borg kommune end med de evrige kirker i Silke-
borg-omradet.

Noter

1. Hakon Bojsen beskriver i en artikel i bogen
”Karismatisk fornyelse i Danmark” de dromme
og visioner, som man havde allerede inden brud-
det: ”En friere og mindre bunden gudstjeneste,
hvor alt ikke beror pa presten, forbenstjeneste
under gudstjenesten, mere glad menighedssang,
et varmere faellesskab béret af keerlighed til de
troende, og at ’tegn og undere’ ma folge dem,
der tror. Det var ikke ’forfengelige’ dremme og
visioner, men alt sammen baret af Guds lefter
til en levende menighed, en ’kirke i kirken’, for
man ville ikke nejes med at vere en servicekir-
ke, men en bekendelseskirke og offentligt tage
stilling til etiske og moralske spergsmal i tiden”
(Bojsen 2008:60).
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Kebenhavnerkirken - en frimenighed med
relationer til Luthersk Mission

Mogens S. Mogensen

Kabenhavnerkirken blev stiftet som en evangelisk-luthersk frimenighed i 2001. De fleste af kirkens 230
medlemmer har en baggrund i en af missionsforeningerne, og kirken har fra begyndelsen haft en tilknyt-
ning til Luthersk Mission. Efter i de forste ar at have haft en “attractional” kirkeforstaelse er der i dag fo-

kus pa at veere missional. Kirken er opbygget efter et koncept, som er blevet kaldt ”den trehjulede cykel”:
Gudstjeneste — undervisning — K-grupper. Gudstjenesterne, der typisk har 150 deltagere, foregar pa Peder
Lykke Skolen pd Amager. De fleste af dem, der kommer i kirken, er ogsa med i mindre faellesskabsgrup-

per, K-grupper, der samles i hjemmene, og desuden er der i de senere ar ogsa blevet etableret klynger, kal-
det netvaerksgrupper. Som det fremgar af kirkens vision — dem, vi kender, ma kende Gud — laegger kirken
stor vaegt pa evangelisation og er blandt andet blevet kendt for at arrangere alpha-kurser i et feengsel.

Historie

Kabenhavnerkirken blev stiftet som en evange-
lisk-luthersk frimenighed i 2001. Den gruppe,
som stod bag grundleggelsen af kirken, bestod
hovedsageligt af folk fra Luthersk Mission,
Evangelisk Luthersk Mission, Indre Mission, og
KFS!, og blandt initiativtagerne var mange med
tilknytning til Dansk Bibel-Institut. En arbejds-
gruppe pa syv personer — inkl. kirkens nuvarende
ansatte praest, Claus Gronbazk, og flere andre af
kirkens nuvaerende ledere og frivillige — begynd-
te 1 1998 at arbejde med ideen om at danne en
frimenighed.

I september 2000 udgav gruppen haftet “En ny
menighed — en ny mulighed”. I dette skrift argu-
menteres der for dannelsen af en evangelisk-lu-
thersk frimenighed: Biskopperne blev betragtet
som vranglearere, og derfor matte man etablere en
menighedsform, hvor man var uathengig af bi-
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skoppelig ordination og tilsyn (En ny menighed
—en ny mulighed 2000).

Ifelge vedtegterne er Kabenhavnerkirkens beken-
delsesmassige grundlag det samme som folkekir-
kens, dog med den tilfojelse, at der mht. Bibelen
henvises til kirkens dokument om “Bibelsyn”, der
beskriver et ortodokst bibelsyn. I det hele taget er
kirken meget fokuseret pd den rette leere. Ud over
det grundleggende skrift ”En ny menighed — en
ny mulighed”, der bl.a. indeholder afsnit om kir-
kens missions- og menighedssyn, har kirken ud-
arbejdet dokumenter om “Skilsmisse og gengifte
i menigheden”, "Mands og kvinders tjeneste i
menigheden”, "Israelssyn” og “Tverkirkelighed”.

Menighedsdannelsen var imidlertid ikke kun et
udtryk for en protestbevagelse. Flere af initiativ-
tagerne havde boet 1 udlandet og oplevet andre
menighedsformer og var meget optaget af at veere



kirke 1 mission. Som Claus Grenbak udtrykker
det, sa indsa de, at de som menighed ville ga ned,
hvis de bare var en protestbevagelse. At mission
fra begyndelsen spillede en afgerende rolle frem-
gar af vedtegterne, hvor det om menighedens
formal siges, at det er “at vere et abent kristent
feellesskab, hvor mennesker uanset baggrund kan
medet ordet fra Gud. Gennem forkyndelse, under-
visning og sakramenter skal budskabet formidles,
sd mennesker kommer til tro og lever et liv i efter-
folgelse af ham”. Og det skal munde ud i, at “me-
nigheden som fzllesskab og medlemmerne hver
for sig [kan] tjene medmennesker gennem omsorg
og vidnesbyrd lokalt og internationalt” (Vedtaegter
par. 3). Kirkedannelsen var altsé et resultat af bade
en protestbevaegelse og en missionsbevagelse.

Kabenhavnerkirken ville ikke sveeve som en en-
lig ¢”, som Claus Grenbaek udtrykker det, og da
Luthersk Mission i 2001 var den eneste af mis-
sionsbeveagelserne, der kunne tilbyde en tilknyt-
ning, og der i gvrigt var der en del blandt de forste
medlemmer, som havde en baggrund i Luthersk
Mission, sa blev kirken tilknyttet. Kirken holdt
det forste ars tid sine gudstjenester i et stort san-
glokale pa Sct. Annee Gymnasium og siden da pa
Peder Lykke Skolen pa Amager. Kirken har sine
kontorer og medelokaler i Kristent Kulturcenter
pé Drejervej pa Norrebro.

Medlemskab

Kebenhavnerkirken har i dag 230 medlemmer
inkl. barn. Medlemmerne kommer fra hele Stor-
kebenhavn, men primert fra Amager og Nerrebro.
Omkring 90 % af medlemmerne har en missions-
foreningsbaggrund, maske godt 50 % fra Luthersk

Mission, knap 30 % fra Indre Mission og knap 20
% fra Evangelisk Luthersk Mission. Omkring hver
tiende medlem havde fjernet sig fra deres oprinde-
lige tilknytning til feellesskabet i en missionsfor-
ening, men havde genfundet et kristent fellesskab
i Kebenhavnerkirken.

De fleste medlemmer er mellem 25 og 40, dvs. der
er mange familier med bern, og en del i 40’erne
med store eller voksne bern, mens der ikke er
mange over 50 ar.

Der er ikke medlemskurser for nye medlemmer,
men to gange om aret afholdes intro-aftener, som
gar forud for en medlemssamtale med den ansatte
praest eller en af de andre ledere. For at blive opta-
get som medlem skal man vaere debt og "bekende
sig til den kristne tro i leere og liv”” og “identificere
sig med menighedens formél og grundlag” (Ved-
taegter par. 5). Der er ikke noget obligatorisk med-
lemsbidrag. Nye medlemmer (og andre nye del-
tagere 1 gudstjenester) anbefales at engagere sig i
mindre grupper, K-grupper, netvaerksgrupper eller
teams af frivillige.

Ledelse, ansatte og skonomi

Kebenhavnerkirkens everste myndighed er me-
nighedsledelsen, som vealges af menigheden pé
kirkens arsmede. Menighedsledelsen, der bestar
af fem mend, har det overordnede andelig an-
svar for menighedens liv og lere og for hele me-
nighedens virksomhed”. Udover de fem valgte
medlemmer er den ansatte praest ogsd medlem af
menighedsledelsen, men uden stemmeret (Ved-
tegter). | dokumentet "Maends og kvinders tjene-
ste 1 menigheden”, siges det, at det overordnede
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andelig ansvar for menigheden og den belarende
og vejledende forkyndelse for hele menigheden”
efter kirkens forstdelse af Ny Testamente er en
forkyndelsesfunktion, som kun mend kan vareta-
ge ("Mands og kvinders tjeneste 1 menigheden”™).
Kirken har i de senere ar udvidet menighedsledel-
sen (ML) med ML+, som er kompetencepersoner,
der sidder med ved bordet, men som ikke er over-
ste myndighed. Her sidder ogsé kvinder!

Kebenhavnerkirken har en ansat prast, cand. the-
ol. Claus Grenbak, som blev fuldtidsansat 1 2002,
men efter kirkens forstielse af det almene praeste-
demme, kan alle kirkens ledere, der er indsat af
menigheden med handspalaeggelse, uanset uddan-
nelse, varetage praestelige opgaver sasom forkyn-
delse og forvaltning af sakramenter.

Udover Claus Grenbzk, der er daglig leder, er der
en administrator ansat 10 timer om ugen, og fra
august 2012 er der endvidere ansat en fuldtids le-
der af frivillige.

Kirkens budget er for 2012 pé 1,3 mio. kr. Ledel-
sen udarbejder et forslag til budget, som fremleg-
ges til godkendelse pa arsmedet. Derefter kon-
taktes alle, der har signaleret, at de vil bidrage til
kirken for at here, hvad de vil bidrage med. Nae-
sten hele budgettet bliver deekket gennem med-
lemmernes faste givertjeneste. En del af kirkens
budget afsattes til mission og diakoni, og det er
kirkens malsatning at give tiende af budgettet til
mission og diakoni. Kirken har af princip aldrig
samlet penge ind ved gudstjenesterne.

Menighedens opbygning

I de forste ar kom inspirationen til som menighed
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at veere i mission fra Willow Creek-bevagelsen
med dens fokus pad segervenlige gudstjenester.
For nogle ér siden skete der imidlertid et skifte i
Kabenhavnerkirkens vision fra at vere “attracti-
onal” til at blive ”missional” kirke. Det var Claus
Grenbaks oplevelse, at tendensen i dansk kirkeliv
havde sat dem i et ubehageligt valg: "Enten var du
missional, sa tonede du lidt ned med bibelen, og
du havde flere spergsmal end svar, og du var mere
relationel, eller ogsa var du bibelsk og luthersk, og
sd havde ud ikke set en ikke-kristen inden for dine

Q.99

dere 1 mange ar”.

I modet med ACTS29 (www.acts29network.org)
oplevede den ansatte praest og senere andre le-
dere 1 kirken, at “det missionale gik hand i hand
med det solidt teologiske. Der var fokus pa bibel
og evangelium og et steerkt missionalt drive”. Et
tidligere medlem af ledelsen udtrykker det sddan,
at ’styrken ved den missionale kirketenkning er,
at kirke ikke er arrangementer, men levet liv. ...
Kirken skal ud der, hvor folk bor, man skal veare
intentionel kristen 1 sine hverdagsrelationer”.

Kirken er opbygget efter et koncept, som er blevet
kaldt den trehjulede cykel”: Gudstjeneste — un-
dervisning — K-grupper. Det handler om at vaerke
kirke pa disse tre mader, ’sa mennesker meder
Gud pa en nutidig og forstielig made”, “sa alle
modtager relevant og bibelfunderet undervisning”
og "sa alle er del af et mindre fzllesskab, hvor man
kan vokse menneskeligt og andeligt”( www.kbh-
kirken.dk). Ved siden af K-grupperne er der inden
for de seneste r ogsé etableret en slags klynger,
der i Kebenhavnerkirken kaldes netvarksgrupper.

Kirken har et sterkt fokus pa frivillighed og del-
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agtighed, og kirken har derfor netop ansat en fuld-
tidsmedarbejder, der har ansvar for de frivillige.
For tiden er der omkring 90 frivillige. Neasten alt
i kirken foregar i teams, se listen af teams i af-
snittet om gudstjeneste. Lederne for disse teams
samles sammen med lederne for K-grupperne og
netvaerksgrupperne en gang om maneden for at fa
praktisk og leremaessigt input til deres arbejde.
Desuden far den enkelte leder mulighed for indi-
viduel coaching.

Gudstjeneste

Gudstjenesterne atholdes sendag kl. 11 pa Peder
Lykke Skolen pa Brydes Alle pA Amager. Da Ko-
benhavnerkirken skiftede fokus fra at vere “attra-
ctional” — dvs. med fokus pa gudstjenester som
kunne tiltraekke kirkefremmede — til at vaere “mis-
sional” — dvs. med fokus pa at vaere mere til stede i
lokalsamfundet med intentionel mission — gik man
fra at have gudstjenester hver sendag til ikke at
have gudstjeneste den forste sendag 1 hver maned.
Denne sgndag samledes man i stedet i netvaerks-

grupper (klynger).

I forbindelse med forberedelse og afvikling af
gudstjenesten er en lang rakke teams af frivillige
engageret, bl.a.:

* Gudstjeneste-planlegnings-team

* Pradiken-team

* Trailer-team

» Praktisk team, der opstiller stole mv.

* Lyd-team

* Lovsangs-team

» Team for berneprogram under gudstjenesten
* Info-team — byder velkommen ved deren

* Projektor-team
* Serverings-team

Desuden er der et forbens-team og et sjele-
sorgs-team, som bade medvirker ved gudstjene-
ster og mellem gudstjenester.

Det har varet en malsatning at veere kirke pa en
sddan made, at bern kunne lide at komme med til
gudstjenester. Barnearbejdet under gudstjenesten
— kaldet Slaraffenland — er opdelt i mini (2-4 ar),
midi (5-9 ér) og junior (10-12 é&r), hvor tre for-
skellige team forestar leg, spil, musik, drama og
bernerelevant bibelundervisning. Det er lykkedes
i en sddan grad, at mange familier har oplevet, at
deres bern selv har sagt, at de vil 1 kirke. Kirken
har ogsa et teenage-arbejde, der under ledelse af et
teenage-team samles en gang om maneden. Kafé
K er et ugentligt tilbud til unge fra 17-25 ar, der
under ledelse af et ungdomsarbejder-team samles
i kirkens lokaler pa Drejerve;j.

I gudstjenesterne deltager der for tiden o. 150,
hvoraf en del er ikke-medlemmer. Ved stort set
hver gudstjeneste deltager der mennesker, som er
mere eller mindre perifere i forhold til kirke og
kristendom. En kvinde, der er kommet 1 kirken 1
4 &r siger: "Det er den forste kirke, hvor jeg har
veeret, hvor jeg har haft lyst til at tage folk med,
som ikke er vant til kirken”.

Det er Claus Grenbaks vurdering, at gudstjene-
steformen i Kabenhavnerkirken ligger midt imel-
lem en folkekirkelig gudstjeneste og et mede i
missionshuset. Liturgien er ikke sd stram som
i en folkekirke, formen er meget lavkirkelig og
“afslappet”. Der er et sterkt legmandselement i
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gudstjenesten. Gudstjenesten ledes ikke af praedi-
kanten, men af en gudstjenesteleder. En laegmand
forestir som “’kirkebeder” bennen, hvor deltagere
i gudstjenesten kan komme med emner til forben.
Der anvendes ikke orgel til ledsagelse af sangen,
men et band og et lovsangs-team, og der anvendes
bade klassiske salmer og moderne lovsange. Ved
hver gudstjeneste er der nadver.

Predikenen varetages af 7-8 medlemmer af et
praedikant-team, der mades to gange om aret for at
droefte forkyndelsen og laegge planer for det neaeste
halve r. Ledelsen indgar i preedikant-teamet. Den
ansatte preest praediker fast en gang om maneden.
Om tirsdagen sender naste sendags praedikant sit
pradikenudkast til hele teamet for at fi input og
kommentarer.

”Der har ikke vaeret s meget forkyndelse og un-
dervisning om nadegaver”, siger Claus Grenbak,
“men 1 praksis gor vi det klart, at kirken er et
sammenskudsgilde, hvor alle har noget at bidra-
ge med”. | praksis er der stor abenhed over for de
forskellige nadegaver. Under gudstjenesten er der
mulighed for forben, ogsa for syge, og ogsé uden
for gudstjenesten tager folk fra ledelsen, nér det
onskes, ud og salver syge. Og der er ogsa “ordet
frit”, hvor deltagere kan komme til orde, ogsé med
tungetale, der udlegges.

Mindre feellesskaber

Alle, der kommer i Kabenhavnerkirken, opfordres
til at veere med i en K-gruppe, som er et faellesskab
af 6-12 voksne (plus evt. bern). Fra kirkens grund-
leeggelse horte K-grupperne med til konceptet, og
for gjeblikket er der 14 K-grupper.
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De mades i hjemmene typisk hver anden uge fra
18.00 til 21.30, hvor man spiser sammen. “Her
kan man dele, hvad der virkelig rerer sig i ens liv
og have stor fortrolighed over for hinanden”, siger
et medlem af en K-gruppe. En anden udtrykker
betydningen sadan: “Det er her den enkelte bliver
set. Man kan let blive overset om sendagen. Her
har man mulighed for at dele sit vidnesbyrd 1 en
naturlig sammenhang. Man er med til at opbygge
de andre og selv blive opbygget, og alle har frimo-
dighed til at bede”.

En af deltagerne gor dog opmarksom pa, at "for
nogle kan det blive for intimt”. Og en anden peger
pa, at ’der kan veere en tendens til at visse K-grup-
per har veret for lukkede, s& man ikke kunne
héandtere at fa nye med.”

For 3-4 ar siden begyndte man at tale om at lave
netvaerksgrupper (som man i andre sammenhan-
ge kalder klynger), der den forste sendag i mane-
den skulle erstatte den falles gudstjeneste. I dag
er der 6 netvaerksgrupper,” som fungerer meget
forskelligt. Det er dog langt fra alle 1 K-grupper-
ne, som kommer eller kommer regelmassigt i en
netvaerksgruppe.

Lederen af en af de mest velfungerende net-
verksgrupper var oprindelig meget skeptisk mht.
at erstatte en sendag om méneden med en net-
veerkssamling, men “er blevet utroligt glad for
dem. Styrken er, at kirke p& denne made i hejere
grad er blevet nervarende i folks liv. Vi oplever,
at vi faktisk begynder at vaere familie for hinan-
den”. Videre fortaller han, at "Netvarkssonda-
gene er blevet de sendage, man ikke vil gé glip
af. Netvaerksgruppen er stille og roligt vokset, og
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efter sommerferien har vi delt os. Min drem er,
at der kommer flere med, som ikke har kirkelig
baggrund. I vort netvaerksfellesskab taler vi om,
hvem vi kender, som burde vare med 1 dette feel-
lesskab. Flere burde have lov til at veere med. Der
bliver taget skridt, vi begynder at turde nogle ting,
men vi har ikke set frugt af det endnu”.

Evangelisation og diakoni

Evangelisation spiller en meget vigtig rolle i Ko-
benhavnerkirkens selvforstaelse. Kirkens vision
er: "Dem, vi kender, mé kende Gud”, og et af kir-
kens fem mal er “Evangelisation — at lede andre
til Gud”.* Igennem kirkens 11 ars levetid har man
oplevet et par handfulde klassiske omvendelser”.
Et medlem af ledelsen slar fast, at ”de torre facts
i forhold til antallet af dem, der er kommet til tro,
nok altid vil vere den sterste udfordring. Det er
vigtigt, at det ikke bare bliver statement pa papiret,
men at det bliver en levende virkelighed i menig-
heden”.

Med inspiration fra ACTS29-netvaerket peger en
netvaerksgruppeleder pa, at vi skal ikke nedven-
digvis have en masse ekstra arrangementer, men
leve vort liv med evangelie-intentionalitet og bru-
ge nogle af de rytmer, der i forvejen er i livet, til
at trekke flere mennesker ind i fellesskabet, sa de
kan blive pavirket af feellesskabet og evangeliet”.

Et konkret tiltag, som bade er evangeliserende og
diakonalt, er “fengsels-alpha”, der foregar hver
anden tirsdag i Anstalten Herstedvester. ”Visionen
er, at de indsatte i de kebenhavnske faengsler og
deres parerende mé lere Gud og hans keerlighed
at kende. Samtidig ensker vi ogsa at hjelpe med

den menneskelige udvikling, hverdagen i feengs-
let og det fremtidige liv efter lesladelsen” (www.
kbhkirken.dk). Der er 12 frivillige i alpha-arbejdet
og derudover 3-5 besggsvenner, som besoger de
indsatte i feengslet. Kebenhavnerkirken leder ar-
bejdet, men blandt de frivillige er der ogsd nogen
fra Byens Valgmenighed.

Pa det diakonale omrade er frivillige fra Keo-
benhavnerkirken ogsa med i det initiativ, som
Evangelisk Luthersk Mission i samarbejde med
Betlehemskirken i flere ar har stdet for, nemlig
“Lordagsfellesskabet” 1 Evangelisk Luthersk
Missions lokaler i Blédgardsgade p& Nerrebro.
Hver lordag aften bespises 25-45 mennesker, og
der afsluttes med en andagt, ben og sang. Det er
en meget blandet forsamling. For mange af dem
er livet gaet skaevt, nogle er psykisk syge, nogle
er hjemlose. Fallesna@vneren er, at de soger so-
cialt fellesskab. ”For nogle er det deres kirkelige
fzellesskab, for andre handler det om bespisning”,
siger en af de frivillige, der har vaeret medarbejder
i 10 ar, og som pa spergsmélet, om hvorfor hun
har engageret sig her, siger: "Jeg elsker det skaeve.
Der er en enorm abenhjertighed og en pingpong
ved andagt. Man skal ikke komme med mange ko-
deord, for der kommer spergsmal fra salen. Der er
stor opmerksomhed, dialog og refleksion”.

En af dem, der er engageret i diakonalt arbejde,
giver udtryk for, at kristendom og diakoni haenger
sammen, og for ensket om, at lidt flere fik det pa
hjerte. En anden understreger, at det er vigtigt i
diakonalt arbejde, at man ikke skjuler det kriste-
lige.
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Relationer

Kebenhavnerkirken har i forhold til Luthersk Mis-
sion status af at vare “associeret frimenighed”.’
Det indebarer, at ledelsen har et arligt mede med
Luthersk Missions frimenighedskonsulent, pt.
Birger Reuss Schmidt, om liv og lere i menighe-
den. I praksis er det et uformelt tilsyn, hvor den
tilsynsferende ikke har nogen formelle befojelser.
Kobenhavnerkirken er desuden felles med Lu-
thersk Mission Kebenhavn om en arlig “missi-
ons-event”.

Om forholdet til Folkekirken sldr Kebenhavner-
kirkens grundlaeggere fast i En ny menighed — en
ny mulighed, at afvisningen af folkekirkens bi-
skopper som vranglaerere og dannelsen af en fri-
menighed uden biskoppeligt tilsyn ikke behover
at indebzre, at medlemmer af Kgbenhavnerkirken
forlader folkekirken. Den teologiske begrundelse
herfor er, at folkekirken ikke under ét og i sin to-
talitet betegnes som frafalden”. Den kirkejuridiske
begrundelse er, at “der er en lang kirkelig tradition
for, at frimenighedsfolk har dobbelt medlemskab,
selvom det formelt strider mod den folkekirkeli-
ge lovgivning”. Formalet med opretholdelse af
det folkekirkelige medlemsskab er, at man fortsat
vedkender sig “et ansvar for de folkekirkelige me-
nigheders andelige situation og udvikling” og der-
med ensker at fortsatte “kirkekampen”. Endelig
onsker man “at bevare fellesskabet med alle bi-
beltro praester og menigheder i Folkekirken”. Kir-
kens grundleegger, som selv fastholdt et dobbelt
medlemsskab, enskede dog ikke “at gere fortsat
medlemsskab af Folkekirken til en betingelse for
medlemsskab af vores menighed” (En ny menig-
hed — en ny mulighed). Som Claus Grenbak ger
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opmearksom pa, s har det dog siden vist sig, at
det dobbelte medlemskab ikke er en mulighed, da
kirkeministeriets jurister har fastholdt, at indmel-
delse i et andet trossamfund — ogsé nar der er tale
om en luthersk frimenighed — principielt indebze-
rer udmeldelse af folkekirken.

Kebenhavnerkirken er ikke medlem af Evangelisk
Luthersk Netvark, men har gode relationer til net-
verket. Desuden deltager Claus Grenbzk i ufor-
melle moder med ledere fra andre evangelikale
kirker. Endelig samarbejder Kebenhavnerkirken
som nevnt med medlemmer fra Byen Valgmenig-
hed, som har Oasebaggrund, om fangsels-alpha,
og med folkekirkemenigheden ved Betlehemskir-
ken og Evangelisk Luthersk Mission om Lerdags-
fzellesskabet.

Kobenhavnerkirken henter for tiden sin vigtigste
inspiration til at veere kirke i mission fra ACTS29
Network og Soma Communities og Crowded
House i Sheffield, som ogsd herer til i dette net-
vaerk. Kebenhavnerkirkens ansatte preest har faet
en officiel godkendelse fra ACTS29 som ”Church
planter” i deres globale netveark.

Fra begyndelsen havde Keabenhavnerkirken et
onske om ogsé at inspirere andre til at vaere me-
nighed i mission. I folge Claus Grenbzk “har
mange frimenigheder sa travlt med praktiske or-
ganisatoriske tiltag, at det missionale kommer i
sidste ende. Den bette skal vendes. Vi ensker at
give disse menigheder et missionalt drive”. 1 2009
etablerede man derfor Netvaerk for Missionale
Menigheder, som ledes af Kebenhavnerkirken ud
fra kirkens grundlag og vision. Netverket modes
tre gange om aret, og mellem samlingerne fore-
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gar samtaler og fallesskab pa internetplatformen
TheCity. For gjeblikket er 12 menigheder med i
netvaerket.

For nylig har Kebenhavnerkirken i samarbejde
med DBI udvidet Netveerk for Missionale Menig-
heder (NMM) med et NMM+, som er et toarigt
leeringsforleb for ledere pa forskellige planer i
menigheder med henblik pa at give dem storre
indsigt 1 evangeliet og hjelpe dem til modenhed
i deres kristenliv. Lederne samles 10 fredage om
aret, og mellem samlingerne er der selvstudium
og selvrefleksion og deltagelse i et internetbase-
ret faellesskabsforum. Undervisningsmaterialet er
Porterbrook Learning, som er udviklet i Crowded
House i Sheffield ("NMM+ et todrigt missionalt
feellesskab”). 30 ledere — fra folkekirken og mis-
sionsforeninger, frimenigheder og frikirker, stude-
rende, erhvervsaktie, praester, forskere og pensio-
nister — er med 1 dette leringsnetveerk.

Noter

1. Tvedtegterne slas det siledes ogsa fast, at i tilfeel-
de af at Kebenhavnerkirken nedlaegges, sa skal
kirkens veerdier deles ligeligt mellem disse fire
organisationer.

1. Kafé K begyndte for et ar siden, og i dag kommer-
der over 30 unge. 5-6 af de unge, der kommer i
Kafé K, har ikke nogen kirkelig baggrund.

1. En af dem er en regional netvaerksgruppe iGrae-
sted, som maske pa sigt vil udvikle sig til en
selvsteendig menighed.

1. ”Tro — et hjerteforhold til Gud”, "Fellesskab — en
del af Guds familie”, ”Vakst — at blive formet af
Gud” og “"Tjeneste — at s&tte andre hajere end sig
selv”.

1. Der er i gjeblikket fire forskellige frimenighedsmo-
deller i Luthersk Mission (LM): (1) Kredsmodel,

hvor en LM-kreds omdannes til en frimenighed.
(2) Integreret model, hvor ikke alle medlemmer i
en LM kreds ensker at danne frimenighed. Her bli-
ver gudstjenesten frimenighedens eneste faste ak-
tivitet, mens alle ovrige aktiviteter foregar i regi af
den eksisterende kreds. (3) Afdelingsmodel, hvor
medlemmerne kommer fra et storre geografisk om-
rade, idet nogle af dem fortsat vil vaere aktive i den
lokale LM-kreds. (4) Associeringsmodel, hvor fri-
menigheden ikke er snevert organisatorisk knyttet
til LM, men kan fa en associeringsaftale omkring
tilsyn, deltagelse i LM-arrangementer, inspiration
mv. P4 LMs hjemmeside er der et menupunkt om
”Frimenigheder”: http://www.dIm.dk/faq-om-fri-
menigheder. P4 kirkens hjemmeside siges der
endvidere om forholdet til LM, at de "identificerer
os med foreningens retning og vardigrundlag: Frit
evangelium, troveerdig bibel, tydelig mission og
nadegaver i funktion”.
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”Skilsmisse og gengifte i menigheden” Interviews med frimenighedens ansatte prest, Claus

”Israelssyn” Grenbzk, en af de ansatte medarbejdere, et menig-
“Mends og kvinders tjeneste i menigheden” hedsrddsmedlem, et tidligere menighedsradsmedlem,
“Netveerk for missionale menigheder” tre medlemmer af menigheden, der er engageret 1
"NMM+ et toarigt missionalt feellesskab” K-grupper, blev gennemfort i begyndelsen af oktober
"Tveerkirkelighed” 2012.
”Visioner for Kebenhavnerkirken”

Websites
http://www.kbhkirken.dk/
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Aarhus Bykirke
- en valgmenighed knyttet til Indre Mission

Mogens S. Mogensen

Arhus Bykirke blev stifiet som en valgmenighed i 2009. Flertallet af kirkens ca. 350 voksne medlemmer

har en baggrund i Indre Mission, som kirken ogsd er knyttet til. Det er en meget ung menighed, hvor det

eldste medlem er 42! Menigheden er opbygget ud fra en center-netveerks-tanke, hvor centret bestdr af an-

satte og menighedsrad og netveerket er preeget af frivillighed. Til centret horer de feelles gudstjenester, der

afholdes i Citykirken, hvor Arhus Bykirke har lejet sig ind, mens netveerket udfolder sig i mindre fellesska-

ber (klynger) rundt omkring i byen. Gudstjeneste forstds som “kirke til fest” og klyngerne som hverdags-

kirke. Der har fra begyndelsen veeret fokus pa evangelisation, og der er ogsd eksempler pd, at nogen er

kommet til tro gennem kirken.

Historie

Aarhus Bykirke blev stiftet som en valgmenighed
1 efterdret 2009 af en storre gruppe unge med til-
knytning til Skt. Lukas Kirke i Aarhus. I slutnin-
gen af 90’erne var der fem unge fra missionshuset
Ebenezer, som blev meget optaget af tanken om
en 'helheds-kirke”, dvs. at hele deres kirkelige
engagement — bade sendag og hverdag — blev
samlet under ét tag. Derfor rykkede de over i Skt.
Lukas Kirke, hvor de deltog i gudstjenesterne om
sendagen og samledes til torsdagsmeder for unge
1 kirkens krypt og til mindre fellesskabsmader.
To sendage om ugen var der serlige ungdoms-
gudstjenester: En eftermiddagsgudstjeneste 1 kir-
ken og en aftengudstjeneste i krypten. Til denne
IMU-gruppe var der i en leengere periode tilknyt-
tet en ungdomsmedarbejder pa fuld tid, betalt af
Indre Mission.

Da den praest, som disse unge folte sig tilknyttet
til blandt tre preester ved kirken, gik pa efterlon,

blev der mod forventning valgt en prast, hvis
teologiske synpunkter de unge ikke kunne iden-
tificere sig med. Gruppen overvejede at fi ansat
en ungdomsprest, men det viste sig at vare for
vanskeligt. Derfor valgte denne gruppe pa ca. 120
IMU’ere — sammen med en gruppe pa ca. 40 gam-
le IMU’ere — i stedet at ga ud af Skt. Lukas Kirken
og oprette en valgmenighed. En af lederne skrev
pé dette tidspunkt pa sin blog, at hvis der var noget
feellesskab 1 Danmark, der var forberedt pa at tage
dette skridt, sa var det dem. De var godt organise-
ret og havde en steerk kernegruppe. I dag fojer han
til, at de ikke gik i trods: ”Nogen trak i hdndbrem-
sen for os. Det matte vi tage bestik af, og vi er ikke
gdet 1 bitterhed og vrede”.

Den forste gudstjeneste blev afholdt pd Molle-
vangsskolen og siden forskellige andre steder,
men fra forfret 2010 har menigheden lejet sig
ind i Citykirken, der er en pentekostal frikirke pa
Viborgvej i Hasle, hvor der holdes gudstjenester
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sondag eftermiddag, og hvor Arhus Bykirke ogs4
har sine kontorer.

Medlemskab

I dag er der ca. 350 voksne medlemmer og ca. 30
bern i kirken. Medlemskab forudsetter deltagel-
se 1 et medlemskursus. Her dreftes menighedens
grundlag, formal, vision og indsatsomrader samt
hvilke juridiske forhold og rettigheder i folkekir-
ken, der gor sig gaeldende for en valgmenighed, s&
medlemmerne ved, hvad de gar ind til. Herefter
folger en personlig samtale med valgmenighedens
preest, hvor man lerer hinanden bedre at kende,
inden den endelige godkendelse af medlemskabet.

De fleste medlemmer af kirken har baggrund i
Indre Mission, men der er ogsa medlemmer med
baggrund i fx Luthersk Mission, Kristeligt For-
bund for Studerende og fra karismatisk sammen-
haeng. En stor del af kirkens vaekst kommer fra
tilflyttere til Aarhus, fx unge fra missionske hjem,
der kommer til Aarhus for at studere. Det er en
meget ung menighed, det aldste medlem er 42 ar,
men prasten konstaterer, at “de unge begynder at
savne de @ldre, og menigheden vil gerne tiltraekke
ogsd mennesker, som er @ldre”. Samtidig ople-
ver Arhus Bykirke, at ikke-kirkevante kommer til
gudstjeneste, og flere bliver en del af menigheds-
livet.

Trods det store medlemstal er der ingen overvejel-
ser om pt. at kebe en bygning: ”Det er nemt i en sa
stor kirke som vores at fa nok i os selv. Nar vi ikke
vil bygge vor egen kirkebygning, er det et udtryk
for, at vi ikke vil blive for selvoptaget — det kan
laegge et fellesskab brak i arevis”, forklarer én af
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de ansatte. Der er imidlertid planer om inden for
Y2-1 ar at holde en gudstjeneste mere hver sendag
et andet sted i byen.

Ledelse, ansatte og skonomi

Arhus Bykirke ledes af et menighedsrad, der be-
stdr af seks valgte medlemmer samt valgmenig-
hedspraesten, der dog ikke kan veelges til formand.
P4 kirkens arsmede, der er kirkens overste myn-
dighed, vaelges menighedsradsmedlemmerne for
en funktionsperiode pa to ar, hvert ar er der tre
medlemmer pa valg. Arsmedet ansatter ved sim-
pelt flertal valgmenighedsprasten efter indstilling
fra menighedsradet (hertil kraeves 5/6 flertal i ra-
det).

Kirken har i dag en fuldtidspraest og en hjalpe-
praest pa 35 %, der samtidig er prast i Galten
Valgmenighed. Desuden er der tre deltidsansatte
medarbejdere, en sekretariatsleder, en netvaerks-
udruster og en personlig assisten for valgmenig-
hedsprasten. Prasten, Hans-Ole Bakgaard, der
blev ansat i juni 2011 og siden januar 2011 har
veeret formand for Indre Mission, er daglig leder
af menigheden. Som praester i en valgmenighed er
de under biskoppeligt tilsyn, men de har desuden
hver deres egen eksterne dndelige vejleder.

Kirkens budget er pa 1,3 mio. kroner, som kom-
mer ind ved gaver og medlemsbidrag (100 kr. pr.
medlem pr. ar). Neasten alle medlemmer har et
gavebrev, og op imod 90 % af gaveindtegterne
kommer herfra. Indsamlingerne ved sendagsguds-
tjenesterne gér til andre formal uden for kirken (fx
til landsdekkende arbejde og missionsselskabers
projekter), og 10 % af gaveindtegterne i kirkens
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budget sendes ogsa videre til andre missionsfor-
mal. Kirken stotter saledes udsendte missionarer
fra menigheden bade i Honduras og i Israel.

Menighedens opbygning

Arhus Bykirkes formél er “at kalde til personlig
tro og efterfolgelse af Jesus Kristus og til ansvar-
ligt medlemskab af kirken”. Kirkens vision for pe-
rioden frem til 2012 er Liv folder sig ud — med
Gud og i Aarhus”. Det omsattes for tiden i tre ind-
satsomrader:

* Mere kirke og mindre service
* Levende fellesskaber for alle
e Nerverende 1 Aarhus

Menigheden er opbygget ud fra en center-net-
verks-tanke. Centret bestar af menighedsradet
som strategisk ledelse og med praester og evrige
ansatte som operationel daglig ledelse. Udover
de tiltag, aktiviteter, ledelsesudrustning, under-
visning osv., som centret str i spidsen for, spiller
den fzelles gudstjeneste en afgerende rolle. Det er
det, som menighedsrad og stab har direkte ansvar
for, og som menighedens penge gér til — ved si-
den af lenninger og husleje, som fylder en del i
kirkens budget. Et steerkt center skaber bevidsthed
og identitet.

Netvarket bygger pa frivillighed, engagement og
ansvarlighed, og forholdet mellem center og net-
verk bygger pa tillid, ikke pa kontrol. Netvarket
bestar af klynger og cellegrupper og forskellige
tjenestegrupper. Omkring 80 % af medlemmerne
samt mange, der endnu ikke er medlemmer, er
med 1 en klynge eller lignende — eller kommer i

andre lokale fellesskaber rundt om i byens kirke-
liv.

Der er stor bredde i Arhus Bykirke mht. synet pa
det karismatiske. Nogle er meget optaget af de ka-
rismatiske udtryk, andre mindre. De karismatiske
udtryk meder man ikke altid s meget i den fel-
les gudstjeneste, men mere i nogle af klyngernes
feellesskab. Det kan gaelde profetier, tungetale og
helbredelse ved ben. Et medlem af en klynge med
baggrund i Luthersk Mission gav udtryk for, at
hun oplevede, at der i Arhus Bykirke var storre
frihed, og at Helligdnden fik sterre plads der.

Gudstjeneste

Til gudstjenesten sendag eftermiddag kl. 16 kom-
mer der i gennemsnit omkring 440 inkl. bern.
Gudstjenesten i Arhus Bykirke er opbygget som
en almindelig folkekirkelig gudstjeneste, men or-
glet er skiftet ud med et elektronisk band og sal-
mebogen med en storskaerm. Der er ikke en alter-
tavle og knzfald som i en sognekirke, men — som
det udtrykkes af praesten — for “at tydeliggere den
evangelisk-lutherske bevidsthed” er der pa scenen
et alter med krucifiks og to alterlys, en pradiken-
pult og et dabsfad. Nadveruddeling sker staende
foran scenen med alteret. Samtidig inddrages
en rekke frivillige medarbejdere fra forskellige
teams 1 gudstjenestens forberedelse og afvikling,
bla.:

*  Gudstjenestekoordinationsteam
*  Udsmykningsteam

*  Velkomstteam

* Tekniktjeneste

* Lovsangsbands
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* Forbederteam

* Oversatterteam
* Bornekirketeam
» Caféteam

Omkring 35 frivillige fra disse teams er engageret
ved hver gudstjeneste.

Nér der ikke er gudstjeneste i Arhus Bykirke, er
der nogle, der gar til gudstjeneste i andre kirker
1 byen, bl.a. Aarhus Valgmenighed og vice versa.
En af dem er en kvindelig studerende, som siger,
at "hvis Bykirken ikke var der, ville jeg nok gi
i Valgmenigheden. Men jeg kan godt lide, at der
er mere liturgi i Bykirkens gudstjeneste [end i
Aarhus Valgmenigheds gudstjeneste], s& man kan
skelne mellem et mode og en gudstjeneste”.

Til hver gudstjeneste sidder der mellem 5 og 20,
der ikke er vant til at komme til gudstjeneste. Det
er imidlertid iser klyngerne, som har tiltrukket
folk, der ikke har en kirkelig baggrund. Det er ty-
pisk venner og arbejdskolleger. Det sker ikke sa
ofte, at folk bare dukker op til gudstjenesten, og
gudstjenesten alene gor i de fleste tilfelde ikke, at
de bliver fastholdt, siger Hans-Ole Baekgaard, der
understreger, at det serligt er de mindre netveerk,
der er missionale, fordi mennesker medes — og
ikke bare kommer til et mode.

Mindre feellesskaber

Der er 15 klynger knyttet til Aarhus Bykirke, in-
klusive Evangelisk Luthersk Ungdom i Aarhus
(ELU) og StorKFS i Aarhus, der ogsa har valgt at
veere med i fellesskabet omkring Arhus Bykirke.
Arhus Bykirke forstar klynger som “et mellem-
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stort kristent faellesskab, der har en bestemt vision
for Guds Rige”. "Hvis gudstjeneste er ’kirke til
fest’, er klyngerne hverdagskirke. I gudstjenesten
fejrer vi vores tro sammen med hele menigheden.
Vi mades i klyngerne for at leve denne tro sam-
men. [...] Klyngerne er fellesskaber sendt ud til
forskellige steder og mennesker i byen” (se http://
aarhusbykirke.dk/aarhusbykirke.html).

Sterrelsen pa klyngerne kan variere fra 10 til 50.
Nogle mades hovedsageligt den sendag, hvor der
ikke er gudstjeneste i Arhus Bykirke (1. sondag
hver maned), andre medes en aften hver anden
uge, og andre igen en aften hver uge (som regel
torsdage). Madestederne varierer ogsa fra klynge
til klynge, fra offentlige medelokaler til private
hjem. Klyngernes fokus er meget forskelligt. En
klynge fokuserer pa bibelundervisning, en anden
klynge legger vaegt pd debat om spergsmal som
fx tro og videnskab samt etiske emner. Nogle af
klyngerne arbejder serligt pa at veere abne over
for nye, andre har et diakonalt engagement i deres
lokalsamfund.

Mangfoldigheden og kreativiteten i kirkens klyn-
ger anses for en stor vaerdi: ”Der er en hej grad af
frihed. Vil man lave en ny klynge, s& gor man det.
Kom og ver med, og brender du for noget, vil vi
gemne hjelpe dig med det. Her er ogsd plads til
skere ideer”, siger en af de ansatte. "Det er ikke
nogen tung struktur. Der er plads i netvaerket til
at tage initiativer; man mé gerne prove noget af,
som resten ikke tror pa virker, og det er OK, at ting
lukker ned igen”.

Pa speorgsmalet om, hvad der binder mangfol-
digheden sammen, peger Hans-Ole Bakgaard pa
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Bibelen, bekendelsesskrifterne, sakramenterne og
forkyndelsen. Dertil kommer, at praesten og andre
1 staben tager rundt og besoger klyngerne si ofte
som muligt, og at man samler klyngelederne én
gang om maneden for at udruste dem til deres le-
deropgaver.

Klyngerne spiller en meget afgerende rolle i Ar-
hus Bykirke. Et klyngemedlem forteller séledes,
at klyngen betyder, at hun har nogen at vandre
sammen med pa en serlig made: "Jeg siger, at jeg
kommer i Aarhus Bykirke, men min kirke er egent-
lig klyngen. Klyngen betyder som regel mere for
mig end det store faellesskab”. Hun sztter stor pris
pé gudstjenesten og har ogsa opgaver som frivillig
1 gudstjenesten, men hvis hun blev tvunget til at
velge mellem klyngen og gudstjenesten, s ville
hun vealge klyngen.

Evangelisation og diakoni

En af de unge, der var med til at grundlaegge kir-
ken, vurderer, at der er flere klynger, som er opstaet
med en missional selvforstaelse. Erfaringen viser
ogsa, at det er klyngerne, der har sterst mulighed
for at tiltreekke nye, og det er dér, nye bliver en del
af det kristne faellesskab. En af de unge siger:

Vi ser mennesker komme til tro i vore fzl-
lesskaber. Igennem én-til-én medvandring,
én, der er aktiv og ter tage de skridt, der skal
tages, som har tiden og prioriterer det. Med-
vandring — det at dele liv — det er det, der
virker 1 dag. Man slipper ikke af sted med at
melde sig ind i andres liv for et stykke tid og
sa melde sig ud igen. Man skal vere det, man
tror. Det er et spergsmél om autenticitet.

Der er ogsa mennesker, som kommer til tro gen-
nem alpha-lignende INTRO-kurser, som foregar
i private hjem. Et klyngemedlem forteller om,
at der i hendes klynge er kommet 2-3 nye med,
som er kommet til tro. Derudover finder der ogsa
andre evangeliserende tiltag sted for at komme i
kontakt med arhusianerne. Kirken opfatter ogsa sit
bernearbejde som en del af dens evangeliserende
arbejde.

Iser 1 det sidste halve ar har der varet fokus pa
diakoni, og der er mange, som gerne vil gore mere
pé dette omrade. Der er etableret et diakoniteam,
som samarbejder med Bla Kors om Det Bla Sted i
Aarhus, der er et veerested for misbrugere, ensom-
me og udstedte mv. Ogsé nogle af klyngerne har
fokus pa diakoni.

Relationer

Om Arhus Bykirkes udvikling siger et menigheds-
rddsmedlem, at ”Aarhus Valgmenighed har bety-
det meget for os m.h.t inspiration og har i mange
henseender varet en udstrakt hand i opstarten.
Samtidig er vi i sleegtsskab med Indre Mission,
nér det geelder forstaelsen af, hvad kristendom er”.
Forbindelsen til Indre Mission er forankret i ved-
teegterne, hvor det slés fast, at

Valgmenigheden udspringer af og knytter til
ved Kirkelig forening for den Indre Mission
1 Danmark (IM), hvilket bl.a. kan komme
til udtryk ved menighedens reprasentation

i IM-relaterede udvalg og bestyrelser samt
engagement og medvirken i IM-aktiviteter.
Aktiviteter 1 valgmenigheden kan vere for-
melt tilknyttet arbejdsgrene under IM.
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Forbindelsen mellem Arhus Bykirke og Indre
Mission understreges i dag ogsa af, at Hans-Ole
Bakgaard er formand for Indre Mission. Samtidig
har Arhus Bykirke sammen med en anden indre-
missionsk valgmenighed — Sehejlandets Valg-
menighed — samt Evangelisk Luthersk Netvark
og Indre Mission taget initiativ til en ny form for
bibelcamping, kaldet MenighedsCamp. Denne er
en del af den nye "Hjallerup Bibelcamping”, som
Indre Mission afholder med det formal at bringe
missionske fri- og valgmenigheder sammen med
missionshusfzllesskaberne. Fokus er pa at vare et
missionerende fzellesskab i nermiljeet, og forma-
let er bl.a. at bevare en enhed mellem Indre Mis-
sions-samfundene og de indremissionske valg- og
frimenigheder og andre, der ensker at vaere en del
af dette fzllesskab. Arhus Bykirke har ogsé taget
initiativ til en 4rlig inspirationsdag for menigheder
1 hele landet sidste lordag i januar. Formalet er at
sette aktuelle temaer 1 spil og at inspirere ledere
1 menighederne og udveksle erfaringer (http://kir-
keinspiration2013)

Om forholdet til folkekirken siger prasten, at der
er muligheder for at virke i mission i og ud fra
folkekirken, men at han kun kan vaere dér med en
tydelig protest (fx mod homofile &gteskaber).

Arhus Bykirke holder til i en pentekostal kirke,
men det har tilsyneladende ikke smittet af pa kir-
ken:
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”Man mades, taler med hinanden og laerer
hinanden at kende, og man star i et felles-
skab gennem Evangelisk Alliance ligesom
med andre i kirkemiljoet i Aarhus. Men ellers
er der ikke noget kirkeligt samarbejde. Vi har
en god relation og en god forstaelse af hinan-
den. Samtidig er vi begge tydelige om, hvem
vi er”, siger Hans-Ole Bakgaard.
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te medarbejdere, et menighedsrddsmedlem og en ung
kvinde, der er medlem af menigheden og en klynge.
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Missionale menighedsdannelser
inden for og pa kanten af folkekirken
Keld Dahlmann

Siden Arhus Valgmenighed blev dannet i 1990, er der ud fra forskellige motivationer blevet etableret ca.
40 fri- og valgmenigheder med rod i missionsbeveegelser og Oasebeveegelsen. Missional kirke-teenkningen
har spillet en stor rolle for disse nye menigheder, men det kreever et bevidst arbejde at omscette dette til en
missional tone og en missional intention i menighederne. Mange fri- og valgmenigheder har i et missionalt
ojemed eksperimenteret med klyngemodellen. At blive en missional kirke indebcerer en dannelsesproces
med fokus pa discipelskab, hvor man bryder med den geengske kirkelige klient-mentalitet. Menighedsplant-
ning og mission er hinandens forudscetninger, og derfor er der behov for at gore menighedsplanting til en
integreret del af enhver kirkes missionsstrategi. De nye fri- og valgmenigheder har pavirket folkekirkeme-
nighederne pa en reekke punkter, mest markant i arbejdet med liturgi og gudstjenestefornyelse. Et vigtigt
Jeellestreek ved de nye menigheder er deres tale om kirken, som Guds folk, der har en opgave i verden’.
Kirken forstds som lokale discipelfeellesskaber, der gor mennesker til disciple, hvor ledelsens opgave er at

udruste og mobilisere lcegfolket som Jesu disciple.

Da Aarhus Valgmenighed blev dannet i 1990, var
det formentlig kun de feerreste, der gjorde sig fore-
stillinger om, at det var starten pé en belge af valg-
og frimenigheder. Siden dengang er der dannet ca.
40 valg- og frimenigheder med redder i folkekir-
kelige missionsforeninger og Oasebevagelsen.
De nyere valg- og frimenigheder kan inddeles i
tre typer, hvis man tager afsat i det, der primert
motiverede en gruppe mennesker til at danne den
pageldende menighed:

1. Den forste type er drevet af en vision om
at veere kirke "pa en ny méde’. Det kan
vere med inspiration fra indbyrdes meget
forskellige stromninger.

2. Den naste type dannes som konsekvens af
uenighed om preastevalg eller teologi i den

lokale sognekirke. Her satser den nye me-
nighed typisk primert pa at etablere egen
gudstjeneste, mens det gvrige menigheds-
liv foregar 1 missionsforeningerne.

3. Den tredje type dannes med enske om
leeremaessig klarhed og tydeligere teolo-
gisk profil som reaktion pa de generelle
teologiske konfliktsager i folkekirken:
Grosbell-sagen, homo-vielser, bibelsyn
etc. Disse menigheder bliver ofte frime-
nigheder, hvormed de stér helt uden for
folkekirken.

Der er ofte et overlap af motiver i de forskellige
menigheder, og fokus kan skifte undervejs, nar det
konkrete menighedsliv begynder at udfolde sig.
Jeg har med interesse fulgt initiativgrupper som
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dannede type 2 menigheder, men i dag mere ligner
type 1 menigheder, eller en type 1 menighed, der
senere befinder sig 1 den diskurs, som kendetegner
type 3. Det er med andre ord sveert at fa et entydigt
billede af de nyere valg- og frimenigheder. Det er
dog felles for dem, at de befinder sig inden for
eller pd kanten af folkekirken, samtidig med at de
som selvsteendige lokale menigheder forseger at
danne sig en identitet — et "brand’ om man vil — og
skal tage stilling til alt, fra hvilke lokaler de vil
bruge til deres teologiske linje. I denne artikel har
jeg pataget mig en dobbelt opgave. For det forste
at reflektere over de missionale erfaringer, mulig-
heder og udfordringer, der er i disse nyere menig-
heder; dernast at reflektere over disses interaktion
med og bidrag til folkekirken og det avrige kirke-
liv. Jeg skriver forst og fremmest som en reflekte-
rende praktiker med opvakst i sognekirke og de
frivillige kirkelige organisationer. Senere blev jeg
engageret i Dansk Oase, og valgmenighedspraest
1 Aarhus. Hertil kommer studieophold i udlandet
og engagement 1 internationale netvaerk omkring
mission og menighedsplantning.

Hvad hylden er fyldt af...

Det mest interessante pa teologiske biblioteker er
at finde hylden med teologistuderendes sterre op-
gaver og specialer. Ikke fordi man der kan forven-
te veesentlig ny forskning, men fordi de tendenser,
som preger den teologiske og kirkelige debat, ofte
kan aflaeses her. For hver generation kan man se,
hvilke temaer der har veeret ’hot’ eller 'not’. Bag
mit eget skrivebord har jeg fx ca. 15 nyere specia-
ler stdende fra teologiske studenter i mit netverk,
der belyser forskellige vinkler indenfor emnet
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"missional kirke’. Selvom missionsteologi er en
selvsteendig disciplin under systematisk teologi,
er det tydeligt, at missional teologisk refleksion
abner de ovrige klassiske teologiske fagomrader
med nye vinkler og spergsmal. Hvad betyder det
at veere kirke i et multireligiost samfund? Hvad
sker der med teologien, nir den ikke kun udfor-
dres af sekularisering, men ogsa af medet med
islam eller hinduisme? Kan man have frugtbar
teologisk uddannelse alene baseret pd europaisk
historie og filosofi?

Disse sporgsmal er hverken nye — historisk betrag-
tet — eller fremmede for teologisk refleksion, som
den udvikler sig i missionskontekster i det globale
syden. Det mest afgerende 'nye’ i missional kir-
ke-bevaegelsen er, at de samme spergsmal nu stil-
les 1 de vestlige kirker, som altid er blevet stillet
og forsegt besvaret, siden Paulus skrev sine breve
i modet mellem evangelium og kultur.

And og krop - centrum og helhed...

At tale om missional kirke er blevet et modeord,
som bruges i mange sammenhange — med for-
skellig betydning — men med den grundleggende
betoning, at mission ikke forst og fremmest er en
aktivitet kirken ger, men noget den er — sendt til
verden pa ethvert sted og ikke blot i "ydre missi-
on’. Omvendt kan betoning af mission som kirkens
identitet blive s& omfattende, at begrebet mister
sin mening. En made at handtere denne spending
pa er at definere ’centrum’ i mission som det at
forkynde evangeliet om Jesu Kristi dod og opstan-
delse (evangelisation), og ’helheden’ i mission
som diakoni, social retfeerdighed og genoprettelse
af menneskelivet i alle dets aspekter. Hvis vi mi-
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ster “centrum’, ender vi med ’krop uden and’, og
hvis vi mister "helheden’, ender vi med ’and uden
krop’. Begge dele er at tabe horisonten for hejden,
leengden, bredden og dybden af Guds kerlighed.
’Centrum’ og "helhed’ er samtidig et opger med
den tendens, der har varet i den evangelikale tra-
dition til at tale om *centrum’ og "periferi’, saledes
at diakoni og social retfaerdighed reelt bliver deva-
lueret i forhold til ordets forkyndelse.

Det er mit indtryk, at der netop i flere af de nye
valg- og frimenigheder er en tydelig bevidsthed om
diakonal ansvarlighed. Til forskel fra den diakoni,
som foregar ud fra de landsdaekkende diakonale
organisationer, som har féet et ret professionelt
preeg med ansatte paedagoger og socialarbejdere,
er diakonien i de nyere menigheder lokal og mere
graesrodsbaseret. Flere af de nyere menigheder har
indgdet samarbejde med kommunen, der formid-
ler kontakt til socialt udsatte grupper i lokalomra-
det. Det er netop i kraft af den betoning af felles-
skab, som kendetegner disse menigheder, at de har
styrken til at baere et frivilligt socialt arbejde. Jeg
tror, at vi i arene, der kommer, vil se en styrkelse
af den lokale menighedsbaserede diakoni i de ny-
ere menigheder, og at Kirkens Korshar, KFUMs
sociale arbejde etc. ved at samarbejde med disse
menigheder kunne skabe en tiltreengt andelig revi-
talisering af diakonien i folkekirken.

Teksten og konteksten — at finde den
missionale ‘tone’...

Hvad betyder det, at kirken er missional i sit vee-
sen? En méde at arbejde med dette spergsmal pa
er at tenke mission som en ’tone’ ved alt, hvad
kirken er. Den bedste illustration af denne pro-

blematik fik jeg for flere ar siden, da jeg som
foreelder var deltager ved en bernegudstjeneste.
Bornemedarbejdere havde forberedt en andagt
over beretningen om Noahs Ark og fortalte le-
vende og engageret, mens vi alle lyttede. Det er
formentlig forekommet mange gange, men det
seerlige var tidspunktet. Det var kort tid efter, at
den store tsunami i 2004 i Indonesien havde rystet
verden med frygtelige billeder, og flere danskere
var omkommet eller forsvundet. Det havde den
pageldende — i ovrigt dygtige — bernemedarbejder
ikke skaenket en tanke den dag. Mens medarbejde-
ren talte, blev vore hoveder fyldt med billeder fra
medierne, som gjorde syndflodens billeder meget
konkrete. P4 denne méde kunne det vaere den helt
rigtige beretning netop til denne dag, men medar-
bejderen undlod at kommentere pa tsunamien og
efterlod os alene med de mentale billeder.

Jeg har tit delt denne oplevelse, nér jeg underviser
teologistuderende, praster og forkyndere og sagt
til dem: Preedik aldrig uden forst at leese avisen.
Det er vigtigt for den missionale tone, at man i
medet med kirken kan merke, at *verden kommer
os ved’. Guds riges komme betyder ultimativt, at
verden genoprettes, og derfor er der ingen ned el-
ler gleede i verden, som er undtaget fra forkyndel-
sens horisont.

Nar man bruger frihedslovgivningen til at danne
valg- og frimenigheder, er det ingen selvfolge, at
man styrker sin 'missionale tone’. En ny menig-
hedsordning endrer ikke nedvendigvis pé dette,
for det vedrarer selve den kultur, som er basis’ i
menigheden. Hvis den 'missionale tone’ skal blive
mere klar, kraever det, at man bevidst arbejder med
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sin menigheds kultur i sprog, stil og atmosfzre.
Jeg tror, vi som valg- og frimenigheder har en ud-
fordring her, og s@rligt der, hvor man har valgt at
plante egen menighed i afstandtagen til den mere
liberale del af folkekirken.

Tro og hverdag - at handle med
missional intention

I et missionalt perspektiv er kirken ikke eksiste-
rende, hvis den ikke er i mission. Det er vigtigt,
at menigheden arbejder med sin missionale tone,
men her mé vi sperge os selv: Hvem er vi sendt
til? Og hvad betyder de gode nyheder i vores kon-
tekst? Det kalder jeg den ’missionale intention’
— at menigheden konkret tager initiativer, der kan
bringe evangeliet i spil i flere netvaerk og kontek-
ster. | forlengelsen af missional kirke-stremnin-
gen er der kommet en rakke modeller pd banen,
som har det felles treek, at de netop varetager dette
anliggende. I anglikansk sammenhang er “Fresh
Expressions of Church” et udtryk for dette kreati-
ve arbejde med at finde nye mader at vaere kirke pa
med det udgangspunkt, at mennesker ikke ’kom-
mer til kirken’, men ’kirken kommer’ til dem.

En lignende model er brugen af "klynger’, mel-
lemstore fallesskaber, hvor 20-50 personer finder
sammen om at vare kirke 1 en bestemt kontekst,
geografisk eller netvaerksmeessig. Der er en rackke
treek ved disse fzellesskaber, der gor dem relevante
1 et missionalt perspektiv. For det forste hersker
forskellige sociologiske dynamikker i forskellige
starrelser af faellesskaber. De fleste kirkerum er
indrettet til det, som Edward T. Hall (Hall 1982)
kalder ”public space” (offentlige rum). Der er
plads til mange mennesker, og det er velegnet til
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envejskommunikation. Mange danskere forbinder
kirke alene med “’public space”-oplevelser. Men vi
ved fra forskellige undersogelser, at de fleste men-
nesker lever deres liv, og tager deres valg i ”social
space”, som netop svarer til en omgangskreds, en
klasse, en afdeling etc. mellem 20-50 personer.
Den endnu mindre enhed er “personal space” (8-
12 personer), som kirken kender fra studiekredse,
cellegrupper, smégrupper etc. Det er dog meget
vanskeligt for de fleste mennesker at mede op i
”personal space” uden forst at vere introduceret
til gruppen 1 “’social space”. For det andet kraever
mellemstore fellesskaber langt mindre udstyr og
plads, og kan derfor foregé langt flere steder end
i en kirkebygning. Dermed oges kirkens mulighed
for at vere nervaerende i langt flere kontekster.
For det tredje er den slags fallesskaber baret af
frivillige og uathangige af praester og andre ansat-
te medarbejderes tilstedevarelse.

Sognemenigheder har den fordel, at deres geogra-
fiske missionskontekst pa forhand er givet — nem-
lig sognet. Modsat har valg- og frimenighederne
sjeeldent en meget begranset geografisk kontekst.
Maske er det netop derfor, at det i hej grad er de
nye menigheder, der har taget klyngemodellen i
brug og eksperimenterer med den. Man er klar
over, at folkelig kontakt ikke kommer automa-
tisk, og man er nedt til at bringe sin missionale
intention i spil pa en mere netvarksbaseret made.
Med de nye sociale medier er det blevet muligt at
vare ’lokal’ og ’global’ pa samme tid. Man kan
via internettet danne og udvikle relationer over
afstand og opleve andeligt feellesskab pa tvers
af geografi, som er sterkere end det, man finder
med mennesker, man bor taet pa. Dertil kommer,
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at den loyalitet mod lokalsamfundet og det loka-
le sogn, som man havde for i tiden, er erstattet af
en netverkskultur — iser 1 byerne. Begrebet *lokal
menighed’ er sdledes under forandring, og det er
en udfordring, som vil gges i fremtiden bade for
sognemenigheder og de nyere menigheder.

Missional kirke — et dannelsesprojekt
Ved enhver barnedéb i folkekirken lyder de sam-
me ord fra Matt. 28, der populart betegnes som
missionsbefalingen — eller dabsbefalingen. Det
er et udtryk, jeg finder ret problematisk. For det
forste anvendes ordet befaling slet ikke i teksten.
For det andet er der kun ét imperativ i den graeske
grundtekst: At gore disciple. Med andre ord ’be-
faler’ eller sender Jesus sine disciple for at gore
mennesker til disciple af Jesus, ligesom de selv
gennem tre ars vandring med ham er blevet discip-
le. Det behaver de ikke at drage ud i verden for,
deres naeromrade i Galileea var allerede praeget af
mange folkeslags tilstedevearelse — ikke s& ander-
ledes end vore dages multikulturelle storbyer. Nar
vi laeser denne beretning ved en dab, siger vi reelt
til barnet: Du bliver nu en discipel af Jesus, og du
far del i en livsopgave, at gere andre til disciple —
at give det videre, du selv har faet givet.

Denne lille beretning fra Mattheus’ hind siger
med tydelighed, at der ikke findes ’klienter’ i Guds
rige, kun medarbejdere. Kirken i Danmark er dybt
praeget af at arbejde i et velfeerdssamfund, hvor vi
alle i hej grad opfattes som klienter. Folkekirken
folger i mangt og meget det, der i ovrigt kendeteg-
ner den offentlige administration. Medlemmerne
betaler deres skat og modtager derfor religiose
serviceydelser ved livets overgange. Denne men-

talitet er ikke ny i Europa, men har redder langt
tilbage 1 europaeisk historie. Vi genfinder proble-
matikken i Paulus’ breve til menigheder, der var
praeget af det romerske patron-klient forhold. Fx
nar han i brevet til Thessalonikerne formaner dem
til selv at arbejde. Dette forhold, at mange var
afhengige af og bundet til nogle fas ressourcer,
onskede Paulus ikke skulle kendetegne kulturen i
menighederne. Jeg tror, vi her har at gere med en
meget vaesentlig nogle, hvis folkekirken skal have
en mere missional identitet og praksis. Der ma
ske en myndiggerelse i kirkens opfattelse af den
kristne identitet, siledes at ’discipelbegrebet’ far
en langt mere fremtraedende plads.

Det er vesentlig, at vi minder hinanden om, at
Folkekirken 1 sine bekendelsesskrifter har en ka-
tekismus — altsa et skrift, som i sin tid skulle baere
reformationens hovedanliggende ind i det enkelte
hushold. 1 daben bliver jeg Guds barn, hvormed
jeg pabegynder et dannelsesprojekt som en disci-
pel af Jesus. Dette fokus er ikke som sddan nyt
for de folkekirkelige vaekkelsesbevagelser og de
kirkelige berne- og ungdomsorganisationer, men
det, der kendetegner de nyere valg- og frimenig-
heder er, at dette fokus er flyttet ind i gudstjene-
stelivet, hvor der ofte er en sakaldt "bernekirke’
eller gudstjeneste med en form, der tager hejde
for bade bern og voksne. Hertil kommer, at me-
nigheder under frihedslovgivningen er gkonomisk
uathaengige af kirkeskatten, og selv har ansvar for
deres gkonomi, og hermed pa en meget markbar
made er atheengig af medlemmernes engagement,
ressourcer, tid og penge. Det star klart for mig,
at missional kirke indebarer en dannelsesproces,
der vil tage mange ar om at gennemsyre kirkeli-
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vet. Det vil kraeve en villighed til at bryde med
klient-mentaliteten, selvom det matte betyde fal-
dende medlemstal og feerre kirkelige handlinger.

Missional kirke — og menigheds-
plantning

I Ny Testamente er det tydeligt i Jesu undervis-
ning om Guds rige, at det har en "reproducerende’
karakter. Disciple gor andre til disciple, sma grup-
per vokser og deler sig i nye grupper, menigheder
danner nye menigheder. Denne reproducerende
dynamik kendetegner kirkerne alle de steder i ver-
den, hvor der er vekst og vakkelse. Menigheds-
plantning og mission er hinandens forudsatninger.
Det er i vores tid blevet dokumenteret ved en rek-
ke studier, at i lande, hvor der plantes mange nye
menigheder, bliver flere mennesker kristne — ogsé
selvom noget af vaeksten bestér 1, at folk flytter fra
én menighed til en anden (Stetzer 2010). Derfor
kan det ikke undre, at det mest kendetegnende for
nytestamentlig mission er dannelsen af nye fel-
lesskaber. Uanset, hvor vi meder Paulus og hans
team i gang med at forkynde evangeliet, sa er
frugten, at der dannes et fellesskab, der kan vare
Kristi legeme pé dette sted.

Flere af vore sesterkirker i Europa har udviklet
modeller, der integrerer menighedsplantning som
en del af deres missionsstrategi. Det har de vaeret
tvunget til pa grund af demografiske forandringer
og kirkelukninger. Den danske folkekirke har via
frihedslovgivningen levet med menighedsplant-
ninger, men har ikke haft nogen vision og strategi
for omradet. Det betyder, at nye menigheder ofte
dannes i opposition til lokale sogne, hvor man ek-
sempelvis ikke kan identificere sig teologisk med
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prasten, eller fordi man vil have en gudstjeneste
uden orgel og med en mere lavkirkelig stil. Det
kan naturligvis vere bedre at etablere nye menig-
heder frem for at forblive i smertefulde konflikter i
et sogn, men der er langt mere missionalt potentia-
le i menighedsplantning end i at undgé langvarige
konflikter. Folkekirken fremstar handlingslammet
og reaktiv i forhold til kirkelukninger i sogne med
faldende medlemstal og &ndret demografi. Det var
efter min opfattelse helt oplagt, at folkekirken gik
meget mere offensivt til vaerks 1 forhold til at finde
kirkelige akterer, der ensker at etablere missionale
menigheder i deende sogne. Missionalt uddanne-
de praester kunne fa kirken til radighed i to ar med
et team og vise, om det kan lykkes dem at etablere
et nyt menighedsliv og engagere sognet. Sadan har
jeg set det gjort i flere stifter 1 Church of England.

De nye menigheder — og gudstjeneste-
fornyelse

Det omrade, hvor de nye menigheder har preget
det avrige kirkeliv mest, er formentlig i arbejdet
med liturgi og gudstjenestefornyelse. Det ligger
1 sagens natur, at nye menigheder nedvendigvis
ma tage bevidst stilling til, hvordan deres guds-
tjenesteliv skal udfoldes. For valgmenighedernes
vedkommende gelder, at de er forpligtet pa de
feelles ritualer for folkekirken, men med udstrakt
frihed til at indrette deres gudstjeneste, sa det
matcher deres teologiske og demografiske profil.
For frimenighedernes vedkommende er de ikke
forpligtet pd nogen ordning eller embedsteologi.
Min observation er, at kirkeordningen har mindre
betydning for gudstjenestens udtryk end menighe-
dens profil. Man kan mede en frimenighed med en
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meget fyldig nadverliturgi, og man kan mede en
valgmenighed med en ret lavkirkelig nadverlitur-
gi. Uanset disse forskelle kan man identificere en
rekke fzelles treek ved de nye menigheders guds-
tjenesteliv:

* Deterihgj grad et team af frivillige
medarbejdere, der sammen gennemforer
gudstjenesten, frem for praest og kirke-
funktionarerne.

»  Musikken spiller en stor rolle, ofte med
et band og en kombination af forskellige
kirkemusikalske traditioner: Salmer, lov-
sangskor, taize, veekkelsessange etc.

* Pradikenen varer ofte 20-25 minutter og
er undervisende, muligvis med inddra-
gelse af PowerPoint, filmklip eller andre
typer illustrationer.

* Muligheden for at give konkret respons pé
forkyndelsen, fx ved at kunne blive bedt
for, teende lys eller udfere andre symbol-
ske handlinger, samtale i smagrupper eller
stilhed til refleksion.

Der er principielt intet, der hindrer en sogneme-
nighed i at gore noget af det samme i deres guds-
tjeneste, og ovennavnte elementer er da ogsa ble-
vet taget mere 1 brug i sognekirker de seneste ar,
serligt ved sergudstjenester ved siden af hgjmes-
sen. Nar vi ser pa alle de mange nye tiltag inden
for gudstjenestefornyelse, tror jeg alligevel, at det
mest afgerende bidrag fra de nye menigheder er
det, der foregar FOR og EFTER gudstjenesten.
I mange af disse menigheder indgar gudstjene-
sten oftest 1 en social event, hvor man meder sit
netvaerk, har mulighed for at spise sammen, an-

kommer 1 god tid inden gudstjenestens begyndel-
se for at fa en kop kaffe, meder en bekendt etc.

Dette 'miljo’ omkring gudstjenesten er samtidig
en mulighed for, at nye besggende kan mede me-
nigheden i et sdkaldt ’social space’ — en uformel
atmosfaere — og begynde at danne nye relationer
og blive en del af fallesskabet. Denne made at
vere sendagsmenighed pa er helt selvfolgelig
mange steder 1 verden, og den er en selvfolge i
frikirker og migrantmenigheder i Danmark. I den
mere traditionelle sognemenighed pa landet var
denne adfzerd slet ikke nedvendig, fordi kirkegeen-
gere 1 forvejen kendte hinanden og delte hverdag i
et landsbymilje. I dag er denne enhedskultur deen-
de, og langt de fleste bosatter sig i bymiljeer, hvor
kirken selv ma fremsté som et tilbud om netverk
og fellesskab, hvis den skal vare relevant.

Ledelse og embede i de nye
menigheder

De nye menigheder har et felles treek ved at for-
sta og tale om ’kirken som Guds folk, der har en
opgave i verden’. Det giver kun mening at tale om
ledelse i relation til menigheden som Guds folk. I
de menigheder, som har en steerk embedstraditi-
on med sig, legges der vegt pa *det almene pree-
stedomme’, og leegledere vil ofte have en central
funktion i menighedens liv. Modsat vil menighe-
der uden sterk vagt pd embedsteologi i praksis
ofte have et "uformelt’ embede i kraft af en ledende
aldste, som reelt fungerer som ’praesten’. Det ge-
nerelle billede 1 de nye menigheder er en struktur,
hvor et ’team’ af ledere (ansatte og frivillige) tager
et serligt ansvar og udever ledelsesfunktioner.
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Med udgangspunkt i kirken som Guds folk og
forpligtetheden pa Jesu discipelskabsbefaling er
de nye menigheder ofte optaget af at forsta kir-
ken som lokale discipelfeellesskaber, der ’ger
mennesker til disciple’ (Hirsch 2006). Der speor-
ges saledes til, hvorvidt mede- og organisations-
former faktisk fremmer den enkeltes evne til at
agere som discipel af Jesus i1 hverdagen. Denne
stromning har skabt en (selv)kritisk holdning til
meder og aktivisme og et nyt fokus pé relationer
og netverksfaellesskaber. Med denne stremning
orienteres ledelse til at vaere udrustende processer,
hvor man vandrer med mennesker og deler trosli-
vet undervejs. Ledelsens fokus er, at mennesker
bliver disciple, og ledelsens opgave er at agere ud-
rustende og mobiliserende 1 forhold til laegfolkets
selvbevidsthed som disciple. I denne stremning
leegges storre vegt pa de mindre fellesskaber i
smagrupper og mindre vagt pa meder og guds-
tjenester.
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Migrantmenighedernes bidrag til
kirke- og menighedslivet i Danmark

Hans Henrik Lund

Mens de historiske migrantkirker blev etableret af europceiske migranter, er de nyere migrantmenigheder

et resultat af de seneste drtiers globalisering, der har fort mennesker fra fjernere egne til Danmark. I dag

er der over 220 migrantmenigheder: Internationale menigheder, der ofte er engelsktalende, og etniske

menigheder. I dag holder over 20 migrantmenigheder gudstjeneste i folkekirker i Kobenhavn, og i flere

tilfeelde opstar der et feellesskab mellem migrantmenigheder og danske menigheder. Nar der i disse dr skal

lukkes folkekirker, ville det veere naturligt at teenke pa migrantmenighedernes behov for modelokaler. Det

er vigtigt, at migrantmenigheder og danske kirker lcerer af hinanden og vandrer sammen — og ikke opfatter

hinanden som konkurrenter.

Som et resultat af globaliseringen oplever vi i
disse ar, at markant flere mennesker fra udlandet
immigrerer og bosetter sig i Europa — og ogsa i
Danmark. Blandt disse er mange kristne immi-
granter, som etablerer nye menigheder, de sakald-
te migrantmenigheder. Udover de tidligere histori-
ske migrantmenigheder opstar der i disse ar to nye
typer migrantmenigheder, de internationale kirker
og de etniske kirker. Samtidig med, at disse nye
kristne grupper bringer fornyelse, vil de ogsé blive
et ”vagn op kald” til den danske kristenhed. Nye
udtryksformer, andre vinkler pé teologi og et mere
broget og farvet kirkeliv bliver resultatet. Kirken
i Danmark gar fra konformitet og ensartethed til
mangfoldighed. I slutningen af denne artikel vil
jeg pege pa de nye bidrag, som disse menigheder
bringer med sig.

Migrantmenigheder har i mere end 400 ar levet
side om side med folkekirken og andre kristne
trossamfund. Hvor de historiske migrantmenig-

heder er rundet af indvandring fra Europa, er den
seneste vaekst primert sket via indvandring fra
”Global South” — dvs. landene pa klodens sydlige
halvkugle, Asien, Afrika og Sydamerika. De sene-
ste 10 ar har der saledes varet en eksplosiv vaekst
i antal migrantmenigheder, s der i dag er mere
end 220, og antallet af deltagere i disses gudstene-
ster er ligeledes vokset betydeligt. Det anslas fx, at
mere end 50 % af samtlige gudstjenestedeltagere 1
Keabenhavn er nydanskere.

Hvor der tidligere var distance og kun lidt samar-
bejde mellem kirkerne, som da ogsd havde meget
forskellige konfessionelle baggrunde, har tidens
udfordringer, specielt for folkekirken som majo-
ritetskirke, ekumeniske samtaler, integrationsud-
fordringer osv., fordret samarbejde pa mange nye
mader. Samarbejde pa tvers af konfessionelle skel
breder sig og udfordrer de danske kirker. Mange af
de nye migrantmenigheder er saledes meget mis-
sionale overfor egne landsmend, men ogsa dan-
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skere tiltreekkes af deres anderledes spiritualitet,
hvilket forer til, at flere og flere etniske danskere
deltager 1 de nye menigheder. Udviklingen fort-
seetter i dette spor, og det stiller nye spergsmal til
og udfordringer i den ekumeniske dialog — og til
samarbejdet med danske kirker.

Der er mange reaktioner pa migrantmenigheder-
nes opstden og tilstedevaerelse — lige fra gleede
over fenomenet og gode samarbejdsformer til be-
kymring for manglende integration, nye udtryks-
former for spiritualitet og maske andre dogmati-
ske udlaegningerne af den kristne tro.

Migrantmenigheder er ikke kun et dansk fzeno-
men. Overalt i Europa — ja, for den sags skyld hele
verden — opstér nye menigheder, og specielt i stor-
byerne vokser tusindvis af nye kirker frem i disse
ar. Denne udvikling har sat feenomenet pa den te-
ologiske dagsorden, og migrantmenighederne ud-
gor den storste kirkelige forandring i de seneste ar.

Det er sveert at give et ensartet billede af migrant-
menighederne i Danmark, da der oftest er tale om
uathengigt opstdede grupper fra egne oprindel-
seslande, med forskellige kulturer og konfessi-
oner. Men tendenserne i vakst og udbredelse er
de samme. Hvad fremtiden vil bringe, og om mi-
grantkirkerne og de danske kirker formér at bygge
bro til hinanden, vil kun fremtiden vise.

Vi kan rubricere migrantkirkerne i Danmark i fol-
gende grupperinger:

* De historiske migrantkirker
* De internationale migrantkirker
* De etniske migrantkirker.
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De historiske migrantkirker

Danmark har fra gammel tid givet asyl til religio-
se flygtninge, primert fra de europaiske omrader.
Allerede 1 1685, hvor de protestantiske huguenot-
ter blev fordrevet fra Frankrig, ankom nogle til
Danmark, hvor de fik asyl og ret til at have deres
egne reformerte kirker i Kebenhavn og Fredericia.
1 1773 blev Bredremenigheden i Christiansfeld
grundlagt som en konsekvens af forfolgelse af
herrnhuterne. Naturligvis forefindes de andre nor-
diske landes lutherske kirker, foruden den Russisk
ortodokse Kirke, den Romersk katolske Kirke og
den anglikanske St. Alban kirke. De historiske kir-
ker er alle rundet af den faelles europaeiske muld.

De internationale migrantkirker

De internationale menigheder, som oftest er en-
gelsktalende, betjener hovedsagelig “expats”,
dvs. personer, som er tilflyttet pa grund af arbejde
eller studier i kortere perioder. Mange ensker at
tilhere en kristen kirke, mens de er i Danmark, og
da de ofte er her i en kortere arreekke, kan man
egentlig ikke kalde dem nydanskere, men udlaen-
dinge som bor i Danmark. Personkredsen i disse
kirker er ikke etnisk bestemt, men snarere samlet
pa grund sproglig og kulturel karakter. Disse kir-
ker er ofte multikulturelle og samler personer fra
forskellige konfessioner. I Kebenhavn findes der
i dag mere end 75.000 personer med engelsk som
forste sprog.

De etniske migrantkirker

De etniske kirker er samlingssteder for nationale
etniske folkeslag, som er indvandret til Danmark
i de seneste ar. Nogle gange fra mindre regioner
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med eget sprog fra sterre lande som fx Nigeria,
eller fra transnationale omrader i Vest- eller Ost-
afrika, hvor man har felles kultur og sprog som
fx swahili, engelsk eller fransk. Indvandrere fra
lande i Afrika, Asien og Sydamerika begynder
ikke uden videre at opsege de danske kirker med
danskernes tradition, historie og kultur. De samles
ofte i tveerkonfessionelle menigheder og grupper,
hvor det, der forener, er felles sprog og kultur, og
hvor spiritualiteten ligner den hjemmefra.

De etniske kirker i Danmark udger langt hoved-
parten af migrantmenighederne. Disse kan igen
inddeles i en raekke mindre, forskellige menig-
heder, som egentlig bare udspringer af de socio-
logiske og sproglige sammenszatninger for visse
indvandrergrupper. Jeg kan navne en reekke — fx
en ghanesisk menighed, hvor gudstjenestesproget
er "twe” (et sprogomrade i Ghana) eller en nige-
riansk gruppe som taler “ebo”. Fra begge lande
findes flere menigheder, hvor engelsk er samlings-
sproget.

Hvorfor egne etniske kirker?

I Kirkernes Integrations Tjenestes undersegelse
fra 2009 fremgik det, at migrantkirkernes storste
behov er at atholde gudstjeneste pa eget sprog,
udtrykt i egen kultur 1 egnede lokaler. Bon, bibel-
leesning, sang og pradiken er mere autentisk pa
eget oprindelsessprog. Samtidig er migrantkirker-
ne ogsd ramme for det sociale liv i et nyt land og
et redskab for integration og netverk.

Af samme arsag findes DSUK, Danske Semands-
og Udlandskirker, hvor danskere i udlandet kan
betjenes i mere end 53 danske udlandskirker. I et

nyt land stiger leengslen efter det trygge i vores
identitet, og traditionen bliver vigtig. Danskere i
udlandet gar ogsa til gudstjeneste, skal konfirme-
res, giftes og har maske brug for samtaler i forbin-
delse med sygdom osv. Disse behov medes bedst
i egen kultur og pd eget sprog, og her er kirken
oftest referencerammen.

Pé solkysten i Spanien findes fx en dansk kirke,
som betjener de danskere, der primert er pensio-
nister, og som bor pa Spaniens sydkyst. Danske-
re bliver jo ikke katolikker, fordi de bosztter sig
1 Spanien, eller buddhister, fordi de bor i Hong
Kong. Derimod har de et enske om at vere til-
knyttet et dansk fallesskab i udlandet.

Hvorfor vokser migrantmenighedernes
antal?

Arsagen til vaeksten i migrantkirker har en naturlig
forklaring og skal findes i den egede indvandring
til Danmark de senere ar. Ifolge Danmarks stati-
stik boede der i 1991 228.193 udlendinge i Dan-
mark. I 2011 var der 562.517, altsd mere end en
fordobling pé 20 ar. Den érlige indvandring er si-
den artusindskiftet vokset fra ca. 30.000 til 70.000
personer. Nér vi ser pa hvilke nationaliteter, der
indvandrer til Danmark, viser listen over visa-til-
ladelser til familiesammenforte, job-visa (Green
Card ordninger), praktikanter, au pairs og uden-
landske uddannelsessogende, FN-kvoteflygtninge
m.fl., at de i dag ofte kommer fra lande med en
kristen majoritetskultur.

I 1991 havde majoriteten en muslimsk baggrund
som et resultat af arbejdsindvandringen fra Tyr-
kiet, Pakistan og Nordafrika. De flygtninge, som
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ankom i denne periode, havde oftest ogsé en mus-
limsk baggrund og kom primert fra Mellemasten.
Flygtninge og indvandrere, der kommer fra Mel-
lemasten i dag, er overreprasenteret af personer
med en kristen baggrund i forhold til hjemlandene.
Det anslés fx, at over 25 % af alle irakiske flygt-
ninge er kristne assyrere. Iraks kristne mindretal
er pa grund af udvandring og flugt faldet fra 1,5
million til i dag 0,5 million. Hvis vi ser pd antallet
af nydanskere og deres religigse sammensatning,
findes der altsa en naturlig forklaring pa veeksten
1 antallet af migrantmenigheder. Hver isar soger
de at udfylde behovene for kirkebrug og sociale
rammer i et nyt land.

Ved et besgg pa indvandrermuseet Ellis Island i
New York fandt jeg folgende udsagn om immi-
granter, der kom til USA i det forrige arhundre-
de: “Livet i immigrantmiljeet var centreret om
religion og familie. Disse to institutioner beva-
rede andelige verdier, etnisk identitet, og de var
ramme for vigtige begivenheder i livet. Hver
immigrantgruppe etablerede deres egen kirke og
vedligeholdt religiose traditioner fra hjemlandet.”
Immigrationens historie og dens sociologiske og
religiose folger @ndrer sig ikke. Et eksempel pa
dette er 11 Chin-menigheder (burmesiske), som er
opstaet i Danmark i de seneste 5 ar som et resultat
af, at 1.000 Chin flygtninge er kommet som FN
kvoteflygtninge. Et andet eksempel er 5 filippin-
ske menigheder i Kebenhavn, som primert kan
tilskrives stigningen i antallet af au pairs fra Fi-
lippinerne.

Sognets glaeder og udfordringer
Folkekirkens deltagelse og samarbejde med mi-
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grantkirker specielt i Kebenhavn har fra mit
synspunkt veeret en positiv proces, men ogsa en
udfordring. I dag medes over 20 migrantmenig-
heder i kebenhavnske folkekirker, som de laner til
afholdelse af gudstjeneste. I flere tilfaelde bliver
det til mere end udlén af lokaler, og der er flere ek-
sempler pa gensidig deltagelse og berigelse af hin-
anden. Det kan veare fzlles gudstjenester, felles
spisninger, flles arrangementer og nye venskaber
pa det personlige plan. Medet med migrantmenig-
hederne er ogsd medet med nye gudstjenestefor-
mer, spiritualitetsudtryk og sange. Det kan i sig
selv veere en kilde til bade glede og bekymring.
Det anbefales at indga klare, skriftlige aftaler om
udlan af lokaler, gkonomi og en lebende kommu-
nikation for at undgé misforstaelser. Der kan ogsa
forekomme dogmatiske udlaeegninger, som rejser
nogle sporgsmal, men disse ber maske ikke ned-
vendigvis leses lokalt, men indga i en fortsat oku-
menisk dialog, da mange andre sogne ogsa har de
samme udfordringer.

Migrantkirkernes mangfoldighed

Migrantkirkerne 1 Danmark er ikke en ensartet
storrelse. Oftest er der tale om uafhaengigt opsta-
ede grupper. Kirkerne har sit udspring i forskel-
lige lande, etniske grupper og kirkelige retning-
er. Vi taler fx om ortodokse kristne fra Serbien,
Rumanien, Bulgarien og Etiopien. Assyriske
kristne fra Irak, kopterne fra ZAgypten, pente-
kostale og baptister fra Europa, Asien, Afrika
og Sydamerika. Samtidig vokser den Romersk
katolske Kirke meget med indvandring fra hele
verden — i serdeleshed fra Polen og Filippinerne.
Tendenserne er de samme, og der er ingen tvivl
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om, at migrantkirkernes udbredelse, mangfoldig-
hed og vakst er udtryk for en af de betydeligste
kirkelige udviklinger og udfordringer i Danmark
i nyere tid.

Kirkepolitiske udfordringer

Mens folkekirken hidtil har veret og stadig er
majoritetskirke i Danmark, befinder storstepar-
ten af migrantkirkerne sig ofte formelt uden for
folkekirken. Nér medier gang pa gang taler om
faldende gudstjenestedeltagelse og kirkemedlem-
skab i Kgbenhavn, sa er sandheden nok snarere, at
gudstjenestedeltagelse og kirketilknytning vokser
markant i1 disse ar, men det sker i flere og bredere
kirkelige sammenhange. Den ekumeniske udfor-
dring bestar i et lokalt samarbejde med ortodokse,
uafhangige evangeliske, pentekostale og baptisti-
ske kirker. Hvor den gkumeniske samtale tidlige-
re foregik blandt kirkeledere pa universiteter og i
organisationer, er den nu flyttet ud lokalt blandt
leegfolk. Hvad det forer til, vil kun fremtiden vise,
men oftest finder man mindelige losninger lokalt
ud fra pragmatiske hensyn. Om dette samarbejde
pé sigt vil fore til nye former for ekumeniske me-
nigheder, associeringsaftaler eller valgmenighe-
der, er nye spergsmal, som vi i fremtiden tvinges
til at tage stilling til.

Et andet spergsmal gelder, hvilket kirkevalg 2.
og 3. generations-indvandrere vil foretage. Vil de
velge de etniske kirker, de danske kirker, eller vil
der opsta helt nye konstellationer? Eller vil de méa-
ske helt vaelge kirken fra og indgd i et almindeligt
sekulert samfund, hvor tro og menighedsliv bliver
sekundeert?

Kirkelukninger og migrantmenigheder
I debatten om kirkelukninger i Kebenhavn udtryk-
kes bekymring om faldende medlemsantal og fal-
dende gudstjenestedeltagelse i primeart det indre
Kebenhavn. Jeg tror, at vi skal finde arsagen flere
steder. Der er sogne, som for 100 ar siden havde
over 30.000 medlemmer og indbyggere, som i dag
har under 5.000 indbyggere af blandet etnisk sam-
mensa&tning.

Bag dette ligger en massiv udflytning af danskere
til forsteederne, nedrivning af mange boligblokke
og sanering af ejendomme, hvor 1-2 varelses lej-
ligheder med store familier er blevet til 3-4 vee-
relses lejligheder med 1-2 beboere. Arsagen til
kirkelukninger har derfor ogsa en sociologisk for-
klaring. Samtidig kan vi glaeede os over en raekke
nye kirker og sogne i forstaederne, hvor kirken har
fulgt folket.

Nar kirker skal lukkes, og der samtidigt er mange
migrantmenigheder, der har brug for en kirkebyg-
ning, sd vil det mest naturlige vaere at benytte den-
ne mulighed. Det vil alt andet lige tjene kirkens
formél, at der ogsd i morgen er gudstjeneste i en
gammel kirkebygning frem for et kontor eller et
hotel. Den storste udfordring for mange migrant-
kirker er at finde egnede modelokaler.

Hvilke udfordringer bringer disse nye
kristne menigheder?

Primeert er fanomenet positivt i den forstand, at
der ikke bliver taget noget fra nogle danske kirker
1 forste omgang. Der er altsa ikke tale om, at sto-
re grupper forlader hverken folkekirken, den ro-
mersk-katolske kirke eller frikirkerne. De kristne
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migranter fra den store verden bringer en ny og
frisk og anderledes oplevelse af kristendommen
med sig.

Som eksempler herpa kan jeg navne:

* Gudstjenesterne i migrantkirkerne er sam-
lingspunkter for feellesskab, venskab og
netvaerk — og ofte er tiden efter gudstjene-
sten ligesd vigtig som selve gudstjenesten.

* Gudstjenesterne er oftest moderne i deres
form — elektroniske instrumenter, brug af
Av-midler etc.

* Pradikenen er meget direkte og hand-
ler om kristen livsforelse, et personligt
forhold til Gud 1 stedet for en privat og
skjult tro.

» Kristendommen praedikes som centrum i
livet — ikke som en valgmulighed blandt
andre muligheder.

* De udtrykker deres kristne tro i feellesska-
bet, og ofte deltager mange i bennerne.

* De kender de kristne leeresaetninger i mod-
seetning til mange danske kulturkristne.

» De er stolte over at vaere kristne og ople-
ver den kristne tro som relevant i dagens
samfund.

* De har et onske om at udbrede den kristne
tro til andre, altsa et missionalt perspektiv.

Det sidste punkt kan skabe problemer overfor de
etablerede danske kirkesamfund, da de nye me-
nigheder vil tiltraekke flere og flere danskere, og
pa den made viser de os andre former for kristen-
dom end dem, vi kender. Her er det vigtigt, at de
nye migrantkirker og de danske kirker lerer af
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hinanden, bliver inspireret af hinanden og leerer at
vandre sammen, sa de ikke opfattes som konkur-
renter eller modsetninger.

Migrantkirkerne er som sagt et ”vagn op kald” til
den danske kristenhed. Vi skal huske pa, at mi-
grantkirkerne bl.a. er et resultat af mange artiers
missionsindsats fra bl.a. danske kirker, sogne og
missionsselskaber, der arbejdede i international
mission. Som en af de afrikanske praster udtal-
te: ”Vi er hosten af den sad, I sdede for mange ar
siden. Nu kommer vi for at give tilbage” (Tony
Acheampong, praest i International City Baptist
Church, Hvidovre).

Migrantmenigheder og danske kirker
Migrantmenighederne har meget at leere de danske
menigheder. Samtidig har de danske menigheder
ogsd meget at lere migrantmenighederne. Det
seerlige ved dansk kristendom. som er udviklet te-
ologisk og kulturelt gennem arhundreder, kan og
skal ikke uden videre smides ud. Vi kan og skal
gleede os over alle de nye menigheder og de nye
udtryksformer. Men samtidigt er det vigtigt, at
de danske menigheder far lov at forblive danske.
Der er flere eksempler pa, hvordan danskere foler
sig som fremmede i deres egen kirke pa grund af
massiv tilgang af nydanskere, der @ndrede sprog,
udtryk, madvaner osv.

Der vil altid vere behov for ”danske” menighe-
der, som udtrykker sig kulturelt med danske kir-
kelige traditioner. Ellers mister kirken sin mulig-
hed, mandat og berettigelse for at vaere kirke for
danskerne. I takt med, at det multikulturelle om-
givende samfund vokser omkring os, skal kirken
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vokse med det. Man kan forestille sig, at der i den respekt for hinandens traditioner og konfessioner,

samme kirkebygning vil vare flere gudstjenester og samtidig gleeder os over kristendommens vaekst
med forskellige udtryksformer. Dette ikke alene, 1 vort eget land.

fordi vi ber imedekomme nydanskere, men ogsa

for at imedekomme danske subkulturer og unge Litteratur

danskere. Udfordringen i fremtiden bliver, hvor- www.migrantmenigheder.dk

dan vi formar at lade os inspirere af hinanden i
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Folkekirken pa banen

Er de nye fri-, valg- og migrantmenigheder det mest iojnefaldende i det nye menighedsbillede i Danmartk,

er den mest omfattende cendring madske alligevel pd vej i den brede folkekirke. Historien handler her som
oftest i folkekirken om, ”Hvordan folkekirken har forandret sig uden, at nogen har bestemt det”, som Niels

Thomsen kaldte en artikel fra 1990.

Dengang var der tale om de politisk-administrativt
fremkaldte endringer, i dag handler det om menig-
hedsréds og praesters fortsatte forseg pa at komme
den folkelige udvikling i mede. Endnu i slutningen
af 1960’erne opfattede de fleste indferelsen af stu-
denterpreester som et keetteri mod den sognekirke-
lige forkyndelsesteologi. I dag er der ca. 300 funk-
tionspreaester og snart lige s mange funktions- og
specialmenigheder i og pé tveers af sognegranser-
ne. [ 1970’erne var det gudstjenesteeksperimenter,
der var i fokus, i dag er det kirke- og menigheds-
udvikling, der fylder mest i det folkekirkelige for-
andringsbillede. Folkekirken er blevet “Et abent
hus med mange indgange”, som Marie Hedegaard
Thomsens helt nye kirkesociologiske afhandling
fra Arhus Universitet hedder. Om denne bredde
udvikling kan man laese i Hans Raun Iversens ind-
ledende bidrag til denne sektion.

Herefter folger fire meget forskellige lokalstudier,
som eksemplificerer nogle vigtige traek i udviklin-
gen. Oline Kobbersmed skriver om katedralme-
nighedens genopstéen i natkirken i domkirken i
Kebenhavn — sammenlignet med familiemenighe-
den i Esbjerg-forstaden Kvaglund. Den bogaktu-
elle sogneprast Jorgen Jorgensen skriver om den
menighedslivscentrerede ’folkekirke med kant’,
som han selv er prest for i Sct. Nikolai Sogn i
Aabenraa. Fra den modsatte ende af landet giver
Andreas Rasmussen et portraet af det vanskelige
eksperiment med at fa det gamle Vesterbro Provsti
til at samvirke i storsognet Vesterbro Bykirke. Til
sidst bringer vi Annette Bennedsgaards indfering
i det projekt med trearige processer omkring lokal
kirkeudvikling i folkekirkelige sogne og provstier,
som hun star i spidsen for pa vegne af Kirkefon-
det.
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Nye menighedsformer i folkekirken

Hans Raun Iversen

Samfundet er blevet mere differentieret, dvs. mangfoldigere med flere livsformer og flere store, markante

institutioner. I takt hermed — og sidelobende med et teologisk paradigmeskifte med mere veegt pa kirkens

kontekstuelle og missionale sider — har folkekirken udviklet nye menighedsformer. Som det ofte er med den

slags i folkekirken, er det sket relativt uplanlagt, men dog med en ganske stor gennemslagskraft.

Folkekirken har mange frie, kirkelige organisati-
oner, der mere og mere far karakter af paramenig-
heder, der — selv om de ikke primert og slet ikke
kun er menigheder — alligevel har vaesentlige me-
nighedsfunktioner. Folkekirken har faet en rakke
funktionsmenigheder, der sigter mod varetagelse af
en serlig funktion ved at lave et serligt stykke kir-
keligt arbejde i en srlig befolkningsgruppe. Og fol-
kekirken har faet flere sognemenigheder med profil,
som sigter mod at favne alle i sognet, men bevidst vil
gore det ud fra en serlig teologisk profil. I de seneste
ar er der kommet en ny generation af funktionsme-
nigheder med teologisk profil. Til forskel fra sogne-
menigheder og funktionsmenigheder med profil kan
man ogsa tale om egentlige profilmenigheder, dvs.
menigheder, som rendyrker deres teologiske profil,
idet de overlader det til sognemenigheden at veere
kirke for alle 1 sognet og 1 stedet satser pd en sarlig
malgruppe, fx bernefamilier.

Modsat valg- og frimenigheder er profilmenighe-
der stadig er del af en eller flere sognemenigheder,
hvis arbejde de seger at supplere i fuld forstaelse
med — og oftest ogsa med ekonomiske ressourcer
fra — den gamle sognemenighed. Sadanne egentli-
ge profilmenigheder skal vi til Norge for at finde
i fuldt flor.
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Frie, kirkelige organisationer som
paramenigheder i folkekirken

Kirken har i hele sin historie penduleret mel-
lem en klar enhedsstruktur og en struktur med
to eller flere centre. Ofte har to centre staet i et
spendingsforhold over for hinanden som de to
poler i en ellipse. Sadan gik det fra den tidlige
middelalder, da munkevasenet og broderskaber-
ne kom til at std overfor den strengt hierarkisk
og territorialt opbyggede, katolske kirke. I den
lutherske reformation og isar under ortodoksi
og enevelde sogte magthaverne at samle kirken
og staten under et enstrenget enhedsstyre. Under
pietismen i 1700-tallets Tyskland bred de vakte
ud og lavede sarlige forsamlinger, konventik-
ler, institutioner og organisationer med sigte pa
iseer diakoni og mission. Siden har isar konfes-
sionelle vakkelsesgrupper etableret deres egne
strukturer, forst i 1890’erne og igen siden 1990
i form af valg- eller frimenigheder (Vigilius
2005). 1 lgbet af 1800-tallets sidste artier satte
en mere permanent dobbeltstruktur sig igennem
i folkekirken i kraft af dannelsen af en raekke
parakirkelige organisationer, som bl.a. kom til
at praege diakoni og mission i Danmark. I den
20. arhundrede var strukturens tydeligste udtryk



forsamlings- og missionshuse, som i s& at sige
hvert sogn kom til at sta ved siden af — og ofte i
et vist mods@tningsforhold til — den gamle kirke-
bygning fra middelalderen. I det 20. &rhundrede
er de to mest markante poler i den folkekirkelige
dobbeltstruktur henholdsvis den officielle, folke-
kirkelige sognestruktur og de sékaldt frie, folke-
kirkelige organisationer. Denne dobbeltstruktur
er i dag sd udpreget, at den kan karakteriseres
som en serlig ’dansk model’ i det kirkelige ar-
bejde (Mogensen 2007).

Der er mange arsager til det, nir folkekirken
kommer til at fungere med en dobbeltstruktur.
En kirkelig enhedsstruktur, med eller uden stats-
lig opkobling, vil ofte blive stiv og bureaukratisk,
sa der hverken er plads til nye indsatser eller nye
tanker, endsige til vaekkelser. Da den skal rumme
alle, bliver den ogsa let teologisk uskarp eller lige-
frem sekulariseret. Alle disse faktorer gjorde sig
geldende i Danmark i slutningen af 1800-tallet
og op gennem 1900-tallet, hvor vaekkelsernes folk
organiserede en raekke former for kirkeligt arbejde
uden for eller pa kanten af den officielle, folke-
kirkelige struktur. Vekkelsernes eftervirkninger
finder vi 1 dag iser i form af frie, folkekirkelige
organisationer, som maske ikke fylder s& meget i
den folkelige bevidsthed og medierne som folke-
kirkens sogne og praster, men som bade aktivi-
tetsmassigt og opslutningsmassigt samlet set fyl-
der lige s& meget som det sognekirkelige arbejde.
Hvor man tidligere kunne pege pa, at vaekkelser-
nes barn og bernebern organiserede sig i de kir-
kelige retninger, der i det meste af 1900-tallet ud-
gjorde den steerkeste tvaergaende struktur i forhold
til folkekirkens hierarkiske opbygning (Iversen og
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Harbsmeier 1995:46-51, Larsen 2007:137-241),
er det i dag vaekkelsernes barne- og oldebern i det
frie, folkekirkelige arbejde, der har sterst betyd-
ning — 1 hvert fald aktivitetsmaessigt set. Samtidigt
er det frie kirkelige arbejde dbnet op, sa de enkelte
organisationer sjeldent er domineret af én bestemt
kirkelig retning, som tilfeldet typisk var i begyn-
delsen af 1900-tallet.

Med udgangspunkt i et skema (se naste side) fra
Mogens Mogensens bog om Den danske model
(Mogensen 2007) kan vi opstillede folgende stik-
ord til markering af nogle styrker og svagheder i
henholdsvis de frie, folkekirkelige organisationer
og den officielle folkekirke.

Som tendens holder skemaets opstilling, selv om
begge parter har udviklet sig bade m.h.t. selvfor-
staelse og organisation i de senere ar. Logikken
bag skemaets nederste pinde er ofte afgerende:
Er der ikke leengere frivillighed og engagement,
herunder personlige pengegaver, bag organisa-
tionerne, smuldrer de hen. Folkekirken har den
store fordel, at den ikke nedvendigvis skal ud
med evige appeller til frivillighed og ekonomisk
stotte, som organisationerne méd bruge megen tid
og mange penge pa. Omvendt er det folkekirkens
risiko, som man ofte kan se udfoldet i praksis, fx
ved dérligt besegte gudstjenester, at driften kan
fortseette (i kraft af kirkeskattemidlerne) lang tid
efter, at opslutningen er forsvundet. I den forstand
af ordet har folkekirken en tendens til at ende som
“et oppegéende sygeleje’, for at bruge et udtryk af
Svend Bjerg.

Pa mange mader er det dog ganske misvisende at
stille den officielle folkekirke og de frie, folke-
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Styrker og svagheder i henholdsvis de frie, folkekirkelige organisationer og den officielle folkekirke:

De frie, folkekirkelige organisationer

Den officielle folkekirke

Udgangspunkt i vedteegter og traditioner

Udgangspunkt i gudstjenesten

Kan opleves som private og ude i eget erinde

Relativ hej legitimitet og tillid i befolkningen

Faldende medlemstal som andre foreninger

Nogenlunde stabilt medlemstal

Usikker ekonomi

Relativ sikker ekonomi

Fokuseret teologisk profil (som regel)

Teologisk rummelighed (som regel)

Bygger pa frivillighed og engagement

Bygger pa ansat arbejdskraft

Legmandsbaseret

Preastefikseret

Kerneopgaver: Undervisning, diakoni og mission

Kerneopgaver: Forkyndelse, undervisning og sjalesorg

Moderne, ofte ganske effektiv ledelse

Traditionsbundet, ofte svag ledelse

Stor fleksibilitet

Bureaukratisk og hierarkisk opbygget

kirkelige organisationer over for hinanden som
modpoler eller modsatninger. De aktive i de frie
organisationer er et udsnit af folkekirkens egne
medlemmer, og organisationerne drives 'pa fol-
kekirkens grundlag’ (dvs. forskellige udgaver af
dette grundlag) og ofte ogsa eksplicit som en del
af folkekirkens arbejde’. Hertil kommer, at orga-
nisationerne arbejder tet sammen med (dele af)
den officielle folkekirke i forskellige roller: som
konsulent, i1 henhold til en kontrakt, med en felles
radsstruktur eller i felles projekter, ligesom der
undertiden sker en direkte integration af dele af
arbejdet (Mogensen 2007:72). Da menighedsrade-
ne fra 1989 fik sterre muligheder for at samarbejde
indbyrdes, fik de efterhanden ogsd muligheder for
at etablere et forpligtende samarbejde med andre
organisationer, herunder ikke mindst de frie, fol-
kekirkelige arbejdsgrene.

De to former for arbejde ses i mange former for
samspil med hinanden med hensyn til opgavelos-
ning og ekonomi og i praksis ogséd med hensyn til
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dannelsen og opretholdelsen af det folkelige bille-
de af folkekirken. Blot to eksempler: I 1980’erne
var det folkelige kendskab til folkekirken med
dens menigheder og praester beskedent pa Vester-
bro. Alle kunne derimod fortelle om diakonisser-
ne, der, som ansatte af de lokale menighedsplejer,
cyklede rundt med deres hvide kyser og indtil
1975 varetog det meste af det, der i dag foregar i
form i kommunal hjemmehjalp og sundhedspleje
(Iversen 1985). Nar Folkekirkens Neodhjelp hvert
ar en sendag i marts gennemforer en der til der
landsindsamling, er det organiseret af folkekir-
kens sognemenigheder, der bade legger frivillig
arbejdskraft og lokalt navn til indsamlingen. Vig-
tigt for det mere uproblematiske samvirke mellem
folkekirken og organisationerne i det nye arhund-
rede er ogsd den teologiske udvikling, hvor flere
og flere folkekirkefolk ser pa organisationernes ar-
bejde som béade legitimt og nedvendigt i folkekir-
kens sammenhang, mens pa den anden side ferre
og feerre organisationsfolk ser en pointe i at ’se-
kularisere’ organisationernes arbejde ved at leegge
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afstand til folkekirken, som tilfaeldet ofte var i de
forste 3-4 artier efter anden verdenskrig.

I dag, hvor det sekulariserede alternativ, hvor der
maximalt er plads til Altid frejdig”, ikke leengere
er s fristende, og hvor der generelt er sterre frihed
1 kirke og samfund til at folge sit eget hoved, gér
tendensen i retning mod, at de frie kirkelige orga-
nisationer ad hoc fungerer som paramenigheder i
folkekirken. Sognemenigheden har ikke lengere
patent pa at vere ’'rigtig menighed’ med ’rigtig
gudstjeneste’. Hvor det er praktisk muligt, indbyg-
ger organisationen en liturgisk dimension i medar-
bejdernes felles liv i det daglige. Sterre stevner
indledes med gudstjenester, og store spejderlejre
har felles gudstjenestefejring som et centralt om-
drejningspunkt. Selv om der er mange grunde til
at onske, at organisationernes aktive ogsa fylder
op 1 sognekirkerne, er tendensen for mange aktive
1 organisationerne, at de er glade for det liturgiske
livilejre og ved steevner eller de sarlige diakonale
gudstjenester, men det far dem ikke til at fole sig
tilskyndet til — eller velkomme i — sognekirkens
gudstjeneste.

Et godt pejlemerke for udviklingen er forment-
ligt de ca. 6000 mennesker, der i dag er aktive i et
af landets 140 gospelkor, som er organiseret med
alle former for kirkelig og tveerkirkelig tilknytning
(se www.gospelnation.dk og Lewis 2010). Mange
synger gospel, fordi det passer dem som et godt al-
ternativ til andre felles fritidsaktiviteter som yoga
og sport. Mange er glade for, at de ved at vaere med
i gospelkorene kan sta lidt pd kanten af det tra-
ditionelle menighedsliv, som de helst ikke vil for
meget med i —1 hvert fald ikke lige nu! For mange
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andre igen er gospelkorene simpelthen deres me-
nighed, hvor de ofte udlever deres eksistentielle
kristenliv langt steerkere end de fleste traditionelle
kirkegaengere. Hertil kommer, at gospelkorene er
et af de bedste eksempler pa, hvad man i Norge
kalder "brugsteologi’ (Repstad 2010): I korene har
sangerne en udstrakt indflydelse pa repertoiret og
til dels ogsa pa sangformen, sa de — nasten som
Fangekoret 1 Vridsleselille Feengsel — oplever, at
de synger deres egne og deres medsangeres tekster
til sig selv og hinanden — foruden til dem, der mat-
te komme til deres store koncerter, som nar 1000
gospelsangere samles til en hel dags udfoldelse pa
Frue Plads i Kebenhavn den 17. juni 2012. Frem
for alt gelder for gospelkorsangerne — og maske
endda for alle former for frivillige kirkekor — det,
som udtrykkes i Mariannes sang i den svenske
kor-film S& som i Himmelen: "Jag vill kénna, at
jag lever”.

Funktionsmenigheder i et differentie-
ret samfund

Det er ikke kun i frikirkerne og pa kanten af fol-
kekirken, at bade antallet og formrigdommen
blandt nye menigheder er eksploderet gennem de
seneste artier. Folkekirken star midt i en ganske
markant menighedsmassig transformation. Mens
der i 1970’erne blev eksperimenteret med gudstje-
nesteformer for at komme folk i mede, er det me-
nighedsformerne, der arbejdes med i dag. I man-
ge sogne sgger man at revidere ikke blot kirkens
image, men ogsa dens stil og prioriteringer. Det
sker ofte 1 forbindelse med de tilbagevendende
malsaetningsdiskussioner eller omkring oprettelse
af nyt tveersogneligt samarbejde og ved sogne-
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sammenlaegninger. Samtidigt dannes der valg- og
frimenigheder med en fart, som vi ikke har set det
siden forrige arhundredskifte. Vi er gjensynligt pd
vej ind i1 en ny entreprenertid, som man talte om
det i 1890’erne.

Den mest markante vaekst har fundet sted inden
for den gruppe, vi med Anna Marie Aagaard kan
kalde funktionsmenigheder (Aagaard 1991:89ft.).
I den norske kirke bruger man betegnelsen katego-
rialkirke (Stangeland 2008:113). Der taenkes her
pé menigheder med en bestemt funktion i forhold
til en bestemt malgruppe, som helt eller delvist
falder uden for sognemenighedernes normale vir-
ke. Det drejer sig iseer om universiteter, sygehuse,
feengsler, soldater i felten og socialt udsatte grup-
per. I alt er der 1 dag ca. 300 prester ud af i alt
godt 2000 preester 1 folkekirken, der fungerer som
funktionspraester (udover dem, der har forskellige
konsulentfunktioner): De er — traditionsbundet,
som folkekirken er — formelt knyttet til en sogne-
menighed som ’sogneprast’, selv om op til 100
% af deres arbejde laegges i en institution eller en
seerlig funktion som fx korsheers- eller gadepraest
— relateret til en mere eller mindre fast funktions-
menighed, som maske kun samles ad hoc som fx
ved sygehusgudstjenester.

Hver kategori af funktionspreester og -menigheder
har deres egen historiske baggrund. I forskellige
perioder har der veret praestelig betjening af laere-
anstalter, sygehuse, feengsler, militer og fattighu-
se 1 meget forskelligt omfang. Men oftest har den-
ne betjening veret klaret af den lokale sogneprest,
hvad enten det er sket i henhold til et regulativ el-
ler pr. konduite, for institutionerne 14 jo i praksis
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inden for et givet sogns geografiske omrade. Som
eksempel kan vi se pa sygehusene: Selv om der
for 50 ér siden ikke var et sygehus i hvert sogn, sa
var der dog ét i hver kebstad, sé presten indtil for
30-40 ar siden kunne se forbi pa sygehuset og ved
hjelp af kartoteket over indlagte sorge for at fa
besogt evt. indlagte sognebern, nér han alligevel
havde @rinde i kebstaden. I dag har institutionerne
udviklet sig til store, lidt lukkede specialkulturer,
uden forbindelse til livet i de lokalsamfund og
sogne, hvor de geografisk ligger. En sognepraest,
der sd meget som dremmer om at se patientkar-
toteket, bliver sporenstregs afvist, som var hun en
privat, religios plattenslager. Der mé derfor andre
arbejdsformer til. Preesten og menigheden m4 flyt-
te ind og blive en del af hospitalets hverdag, som
prast og menighed 1 bedste fald fortsat er det i
sognet.

Der er gode sociologiske grunde til udviklingen af
de mange funktionsmenigheder. Men der er ogsa
afgerende teologiske grunde. Endnu, da udviklin-
gen satte ind 1 1960’erne og 70’erne, var den do-
minerende indstilling hos folkekirkens praester, at
der ikke skal vaere ’serbetjening’ for serlige grup-
per: Evangeliet er det samme for alle, og alle bor
pr. definition i et sogn, hvor de jo bare kan mede
op! Ergo er de, fx de studerende, allerede omfattet
af den kirkelige betjening (Riishej 1969). I gvrigt
brugte man samme argument, som ortodoksiens
teologer brugte mod pietisterne, da de begyndte
den lutherske verdensmission med den dansk-hal-
lensiske mission pa Tranquebar: En prest kan ikke
kaldes til et sted, hvor der ikke forud er en me-
nighed, som kan kalde ham, sddan som det skal
ske ifalge Confessio Augustana 14 (Glebe-Maller

Hans Raun Iversen



2004). Ej heller kan man holde gudstjeneste, hvis
der ikke er en menighed (Prenter 1958:114).

Hinduerne og muslimerne i Tranquebar ville al-
drig fa forkyndt evangeliet, hvis de forud skulle
danne en menighed til at kalde en prast. Og evigt
mobile studerende indfinder sig med stor sandsyn-
lighed ikke i deres lokale sognekirke, ligesom ind-
lagte patienter, indsatte fanger og soldater i felten
af meget gode grunde heller ikke gor det. I dag
gar folkekirken derfor langt for at kontekstualisere
sig og komme forskellige slags mennesker i mede,
ved — som Paulus udtrykker det — at blive som en
jode for joderne og som en graker for grakerne.
Hvor funktionsprester var ilde sete, og funktions-
menigheder et naesten ukendt faenomen indtil ca.
1970, er arbejdet i institutionerne i dag hejt veerd-
sat og ekonomisk pant prioriteret i folkekirken.

Afhengigt af, hvordan man definerer en menig-
hed til forskel fra et menighedsarbejde, kan man
se store dele af folkekirkens virksomhed som ud-
tryk for funktionelle delmenigheder, der fx samles
omkring koncerter, @ldrearbejde, babysalmesang
etc., uden at disse samlingsformer har nogen ser-
lig klar forbindelse til den menighed, der samles
til gudstjeneste om sendagen i sognet. Udviklin-
gens samlede tendens er under alle omstendig-
heder klar: Den differentiering med forskellige
former for institutioner og livsformer, som prager
samfundet, finder vi ogsa i folkekirken — helt pa
linje med frikirkerne.

Sognemenigheder med profil
Traditionen bag sognemenigheder med profil i
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folkekirken gar langt tilbage. Den @ldste danske
begyndelse kan vi finde i steendersamfundet, hvor
hver stand pd godt og ondt var tilbgjelig til ikke
blot at samles i hver sit laug eller selskab, men
ogsa 1 hver sin kirke, hvor det var muligt. Sddan
var det ikke blot blandt de meget fornemme, men
ganske generelt i Kebenhavn, hvor Domkirken
omkring 1860 samlede andseliten og universi-
tetslererne, Helligdndskirken var for kebmaend
og andre handlende, Holmens kirke for fladen,
Garnisons kirke for heren, Vor Frelsers kirke for
handveaerkerne, Trinitatis kirke var for studenter-
ne og det store opland pa Vesterbro og Nerrebro,
Vartov for de gamle koner og dem, der ville hore
Grundtvig, Frederiksberg for Vesterbro og Fre-
deriksberg, og s& var der Sct. Petri og Friedrichs
Deutsche Kirche (nu Christianskirken) til de tysk-
talende (Lindhardt 1969:69). Som kirkerne pre-
gedes af en bestemt stand, praegedes de i nogen
grad ogsa af en bestemt dertil svarende teologisk
profil. I det spor forsatte man, da forst magistrats-
og siden Kirkefondskirkerne kom til, selv om man
i Kirkefondskirkerne lagde stor vagt pa at vare
kirke — men altsd just vaekkelseskirke — for alle 1
sognet (Harms m.fl. 1990).

Fra de forste dage i de gudelige vaekkelser, der i
sidste halvdel af 1800-tallet delte sig i grundtvig-
ske og indre missionsske vakkelser, var det en fast
praksis, at de vakte af en bestemt slags samlede
sig i sogne med praester af deres egen slags (Lar-
sen 2011). Det skyldtes ikke kun, at man ikke ville
lytte til *vranglere’, som man kan here det sagt i
dag, men en sterk fornemmelse af, at menigheds-
livet er en vigtig kilde til troen, helt pa linje med
bibelen. Hos vakkelseslederen bag Kebenhavns
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Kirkefond, stiftsprovst Henry Ussing, var syns-
punktet sat i system: Vakkelse og sand kristen-
tro beror pa en sjelelig oplevelse og vished, som
ma styrkes ved at se sig selv afspejlet, udfoldet
og korrigeret i henholdsvis bibelen og menighe-
den (Iversen 1987:1644t.). Det var for de moderne
ideer om fundamentalisme, som herer det 20. ar-
hundrede til! For s vidt var — og er — menigheden
i den indre missionsske veekkelse nasten lige sa
vigtig som i den oprindelige grundtvigianisme,
hvor de altafgerende ord af Herrens egen mund
meder mennesker i form af den apostolske tros-
bekendelse, indstiftelsesordene og Fadervor i kir-
kens débs- og nadverliturgi. Udtrykket menighed
og sansen for kraften i feelleslivet omkring db og
nadver, som var et narmest ukendt faanomen for
veekkelserne(!), blev i kraft af vaekkelserne en ho-
vedhjernesten i folkekirken omkring ar 1900, hvor
man i nordisk sammenhang kunne konstatere, at i
Norge har man kristne, de norske kristne, og i Sve-
rige har man kirken, Svenska Kyrkan, men i Dan-
mark har vi de folkekirkelige menigheder (Iversen
2008, kap 6).

Troen og satsningen pa menigheden, som historisk
har faet — og den dag i dag fortsat far — mange til-
skud fra den inspiration, der kommer fra vest (Ole-
sen 1997), er ingen fremmed vaekst i folkekirken.
Nér det i det stadigt brugte menighedsradslefte fra
1912 fokuseres pa “menighedens liv og vakst”, sa
er den historiske betydning: vekkelsesmenighe-
dens liv og veekst, som folketinget 1 begyndelsen
af det 20. arhundrede ansa for det centrale mal i
folkekirkens arbejde! I dag er menighedstenknin-
gen — efter den menighedspolemiske periode med
den grundtvigsk tidehvervske dominans 1930-
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1980 — neesten blevet main stream i folkekirken
(Bollmann m.fl. 2002). I nogle sogne profileres
menigheden dog mere end i andre: Man vil ikke
blot gerne have folk, der laegger krop til i en trofast
opslutning omkring sognekirken, som man ensker
sig 1 alle sogne, men man vil ogsd gerne praege
menigheden med et en bestemt menighedsteologi,
som man uvilkarligt anser for at vaere den bedste
og maske nermest den eneste rigtige.

Indtil for nogle artier siden kunne man karakte-
risere en rakke sognemenigheder som grundt-
vigske, fx Marmorkirkens og Grundtvigskirkens
sogne i Kebenhavn. I dag er det svert at foreta-
ge denne identifikation uden for de grundtvigske
valg- og frimenigheder, idet sognemenigheder, der
skilter med det grundtvigske, oftest —ud over fx en
grundtvigsk foredragsvirksomhed — er praeget af
den brede folkekirkelige sognekirkelighed, hvor
man haber pa at vaere, om ikke alt for alle, sa dog
lidt for rigtigt mange. Den indre missionsk praege-
de kirkefondstradition kan man lettere finde nze-
sten intakt, enkelte steder fortsat organiseret med
centrum 1 et sarligt menighedssamfund, tydeligst
1 Kingos Kirke pd Nerrebro (Ellerbek 2000). En
tilsvarende markant profil kan man finde i flere
menigheder, der er blevet sterkt praegede af karis-
matiske praster siden 1970’erne, fx 1 Karlslunde
Strandkirke syd for Kebenhavn.

En af flere vanskeligheder ved at kategorisere be-
stemte menigheder som sognemenigheder med
profil er, at profilen ofte iser skyldes prasterne,
og méske kun én ud af flere praster, mens den del
af arbejdet, som den anden eller de andre praster
er med 1, ser ganske anderledes ud. Med Karlslun-
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de Strandkirke som en klar undtagelse gelder det
for de fleste sognemenigheder med karismatiske
praster. Det gjaldt ogsa 1 udpraeget grad for Esa-
jas Kirken pa Osterbro, der de sidste 70 ar af det
20. arhundrede var meget praeget af tre profilerede
tiderhvervsprester i1 tur og rekke. De mitte dog
hele tiden dele kirken, menighedslokalerne og kit-
kebladet med en kirkefondspreest, hvis man ellers
kunne finde ud af at enes om det, hvad man i lange
perioder absolut ikke kunne. Hvis der kan tales om
en profil i en sddan sognemenighed, ma det vaere
en profil 1 strid med sig selv — eller to-tre profiler
1 samme sogn.

Nye kombinationer af funktions- og
profilmenigheder

Gennem de seneste 10-15 ar er en ny generation
af funktionsmenigheder skudt op i form af ber-
ne- og ungdomskirker, menighedsdannelser til-
knyttet fx gade- og pilgrimspraster samt natkirker
og nye former for diakonalt arbejde. De er stort
set frigjort fra traditionerne fra de gamle kirkeli-
ge retninger, men er ikke derfor mindre teologisk
profilerede. Man kan forvente, at der fortsat vil
vere en markant udvikling i antallet af menighe-
der i dette spor, som ogsd udger en mulighed for
at skabe noget nyt, hvor en gammel kirke skal ta-
ges ud af kirkelig brug, sddan som det er sket med
ungdomskirken i Brorsons Kirke p&d Nerrebro og
for tiden planlegges med ungdomskirken pd Ve-
sterbro, der satser pd som et af flere varktojer at
kunne bruge Gethsemane Kirke, der efter planerne
forst skal ombygges radikalt. Andre eksempler pa
vej er flere diakoni- og indvandrer-kirker.

I det folgende bidrag skal vi se pa to meget for-
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skellige profilmenigheder i folkekirken, dels en
med missional og karismatisk stil 1 Kvaglund kir-
ke i Esbjerg, dels natkirken i Kebenhavns Domkir-
ke, der — maske endnu mere udpraget end andre
natkirker rundt omkring i landet — fremstar som
en kombination af en funktionskirke for aften-
og natfolket og en profilmenighed med teologisk
serpreg. Senere folger en beskrivelse af det form-
massige fremtidsverksted, som folkekirkerne pa
Vesterbro er indgaet i. Her vender vi os nu til den
norske form for profilmenigheder, der bevidst ikke
har alle 1 sognet som malgruppe.

De egentlige profilmenigheder, som
folkekirken mangler

Den heijt priste danske frihedslovgivning omkring
fri- og valgmenigheder blender ejensynligt ofte
af for mulighederne for at oprette egentlige pro-
filmenigheder eller fokusmenigheder inden for
sognenes eller provstiernes granser, som man kan
gore det 1 Norge. Nér en valg- eller frimenighed
dannes, kan det ske ud fra en negativ holdning til
den lokale sognekirke, som man mener, svigter
kristendommen béde i leere og indsats. Men ofte
er der ogsa tale om et onske om at fa egen menig-
hed med egen ledelse, sigte og profil. Vaelger man
valg- og frimenighedsformen, fir de nye menig-
heder lettest et negativt fortegn. Nogle mennesker,
som hidtil har vaeret med 1 sognekirken, melder
sig ud, tager deres kristendom og penge med sig
og gar deres egne veje. Sognemenigheden stér re-
duceret tilbage med faerre kraefter og maske ogsé
med markbart ferre indtegter. Vil man vere alt
for alle, som mange sognemenigheder gerne vil,
ender man let med at blive meget lidt for ganske
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fa. Det kan vaere afgerende vigtigt, at folkekirken
tor give plads til nye, profilerede menigheder, som
arbejder bade teologisk profileret og praktisk mal-
gruppeorienteret, saddan som Roskilde Stifts pro-
jekt Kirke pé vej satser pa at gore det.

I den norske kirke har man gjort forsog med valg-
menigheder, men den form ser ikke ud til at fa
nogen fremtid i Norge. I stedet arbejder man med
profilmenigheder, hvor en serlig gruppe danner en
menighed med et serligt sigte, fx for at fungere
som familiekirke med cellegrupper 1 et omrade
med mange unge familier. Profilmenigheder lig-
ner funktionsmenighederne 1 sygehuse, faengsler
og uddannelsesmiljoer, men de er i modsatning
til funktionsmenighederne dannet med en sarlig
teologisk profil og uden for institutionerne, typisk
i et forstadskvarter i vaekst (Stangeland 2008 og
Sandland 2011).

En profilmenighed har hele sognet ejerskab til,
fordi det er menighedsradet, der tager beslutning
om og afsatter midler til profilmenighedens op-
rettelse og drift, fx leje af egnede lokaler og af-
lonning af praest. Det betyder, at de to (eller flere)
menigheder inden for samme omréade respekterer
hinanden, stetter hinanden, beder for hinanden og
leerer af hinanden. Der er ogsda eksempler pa, at
menighederne kan finde ud af at flytte sammen
igen, hvis der bliver mulighed for at bygge en ny
kirke med plads til begge menigheder. Der er erfa-
ring for, at dannelsen af en ny profilmenighed i et
sogn ikke behover at betyde, at aktiviteten i sog-
nemenigheden falder. Tvaertimod bliver der plads
til flere slags mennesker, nér der er flere slags me-
nighedsprofiler i et omrade.
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Den bedst beskrevne profilmenighed i den norske
kirke er Beerland, der herer under Gjesdal kirke-
lige fllesrdd i Algard, der er en steerkt voksende
soveby ca. 40 km. syd for Stavanger. Bade Stan-
geland og Sandland har studeret denne menighed
grundigt ud fra henholdsvis et menigheds- og et
medlemsperspektiv. Man har siden 2001 haft en
eksperimenterende distriktskirke (pa norsk: om-
rddemenighet) 1 boligbyggeriet omkring Beer-
land. Siden 2006 har man satset pa en profilme-
nighed med selvstaendig ledelse og lokaler i et
lokalt center. Praesten, der er den eneste ansatte,
er betalt af det kirkelige fellesrad, der ogsa har
fire sognemenigheder under sig. Barland profil-
menighed henvender sig nu entydigt til omrédets
mange bernefamilier gennem en kirke med en
hej grad af forpligtende fallesliv, tilrettelagt efter
bernefamiliernes behov og betingelser. Folk fra
andre aldersgrupper, inkl. evt. bedsteforaldre til
bernefamilierne(!), henviser man til sognemenig-
heden.

Berland repraesenterer en intensiv missional me-
nighedsform, for sa vidt menigheden serger for,
at unge familier fastholdes og bernene opdrages i
kirkelig kristendom til forskel fra de fleste folke-
kirkelige bern. Barland profilmenighed er derfor
ogsé en menighed med et bestemt tidsperspektiv:
Den dag bernene i kvarteret er store eller voksne,
kan der vaere behov for en hel anden form for ind-
sats. Selv om menigheden i en arreekke har ganske
faste former, ma den pa ganske kort sigt indstille
sig pa, at den skal forandre sig — vere fluktueren-
de 1 stil med intentionen i mange emerging chu-
rches og fresh expressions of Church (Gibbs og
Bolger 2006, Mission-shaped Church 2005). Det
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er meget bevidst, nar Stangeland bruger metaforen
sestjerne om profilmenighedstanken. Sigtet er, at
kirken bliver overlevelsesdygtig, selv om den ene
eller den anden afdeling i kirken métte skrumpe og
lukke ned. Modsat edderkoppen, der er ilde stedt,
hvis den mister et ben, kan sgstjernen udvikle alle
sine enkelte dele til livskraftige enheder, ogsé hvis
de mister fzllesskabet med resten af sestjernen,
som den ser ud i dag.

Det ligger klart inden for menighedsradenes mu-
ligheder i folkekirken at stette dannelsen af en
profilmenighed 1 sognet — ligesom flere menig-
hedsrad kan gere det i samarbejde, evt. pa provsti-
plan. Man kan ogsa ansztte en serlig preast til
formalet. Er ensket om nye menigheder storre
end prastekvoterne, kan man aftale, at den nye
menighed selv, helt eller delvis, skaffer midlerne
til aflonning af profilmenighedspraesten. Her som
andre steder er der mange uudnyttede muligheder,
hvis man har vilje til at realisere den nedvendige
frihed til forskellighed, uden at nogle skal melde
sig ud af folkekirkens faellesskab.

Konklusion

Folkekirkens sogne er — i ganske god overens-
stemmelse med udviklingen af den kirkelige lov-
givning — pd ganske fa ar gdet fra at veere overve-
jende regelstyrede praeste- og betjeningskirker til
overvejende malstyrede menigheds- og aktivitets-
kirker. I Marie Hedegaard Thomsens kirkesocio-
logiske Ph.d.-afthandling fra efteraret 2012 er det
tydeligt eftervist, at det gaelder bade i holdning og
1 handling blandt menighedsrdd og praster i hvert
fald i Arhus stift (Thomsen 2012). P4 den méde
kommer sognemenighederne mere og mere til at
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ligne savel de frie, kirkelige organisationer som
frikirkerne, hvor medlemsindflydelse og malsty-
ring lenge har veret afgerende. I det perspektiv er
det helt i trdd med udviklingen, at der endelig efter
menighedsradsvalget i efteraret 2012 ser ud til at
vere konsensus om, at fremtidens menighedsrad
ma vaelges pd drsmoder eller generalforsamlinger i
sognene, akkurat som man ger det i frie, kirkelige
organisationer og 1 frikirkerne.
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Katedralen og familien

Oline Kobbersmed

Kirken er som trosfeellesskab udfordret til at gd nye veje i en senmoderne sammenheeng, hvor fellesskaber

er i opbrud og under omstrukturering. Gennem feltstudier i to folkekirkelige menigheder, Natkirken ved

Kobenhavns Domkirke samt Kvaglund Kirke ved Esbjerg, har forfatteren undersagt to vidt forskellige svar

pa disse udfordringer. Artiklen er altsd forst og fremmest en preesentation af to konkrete cases til inspirati-

on og refleksion.

Som specialeskrivende studerende fandt jeg det
undervejs 1 min proces nermest absurd at be-
skaeftige mig med sa livsnare temaer som kirkens
mission og kirken som trosfallesskab i et senmo-
derne samfund udelukkende ud fra en teoretisk
vinkel. Jeg besluttede mig derfor for at kaste mig
ud i feltstudier i to forskellige menigheder!, nemlig
Kvaglund Kirke i Esbjerg og Natkirken ved Keo-
benhavns Domkirke. Har man narmere kendskab
til de to kirker, kan det synes som et umage par,
men valget var pd ingen méde tilfeldigt. Et af de
barende spargsmal for mig var: Nar faellesskaber i
en senmoderne kultur er i opbrud — eller 1 det mind-
ste under omstrukturering — hvordan svarer kirken
som trosfzellesskab si pa disse nye udfordringer?

To kirkemodeller

Ifelge den engelske religionssociolog Grace Da-
vie er der to kirkemodeller, som pa en serlig made
formar at mede senmoderne mennesker i al vores
famlen og segen efter mening (Grace Davie 2005).
Den ene er ’katedralen’: ”You don’t have to join...
you can sit behind your pillar, nobody bothers you,
but while you’re there, you experience traditional
liturgy — You have world-class music, sublime

architecture and very good preaching...”. Denne
models popularitet skyldes ifelge Davie, at den gi-
ver rum for det senmoderne menneskes varen pa
vej og konstante udvikling, ogsa trosmaessigt. Den
anden form er mere fzllesskabsorienteret, pape-
ger Davie. Her drejer det sig om den evangelikale
menighed: “It is a safe place, has clear boundaries,
firm teaching, very effective networks, is great for
kids and is family-oriented”. Altsd en menighed
med klar samling og faelles retning. Yderligere er
det de evangelikale menigheder med karismatisk
isleet, der 1 seerlig grad virker tiltrekkende, mener
Davie at iagttage.

Med baggrund i blandt andet Davies analyser vir-
kede Natkirken og Kvaglund kirke for mig som
oplagte valg for en undersegelse.! Set ud fra Hans
Raun Iversens artikel i dette nummer af Ny Missi-
on kan de to menigheder beskrives som henholds-
vis en kombination af funktionsmenighed og me-
nighed med serlig teologisk profil (Natkirken) og
som sognemenighed med (delvis) teologisk profil
(Kvaglund). At det ikke helt lader sig gore at klas-
sificere nogen af menighederne indenfor hverken
Iversens eller Davies termer afslorer symptoma-
tisk nok, at virkeligheden sjeldent lader sig ind-
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fange af helt simple beskrivelser. Men som hjel-
pefunktioner kan de vaere nyttige nok.

Katedralen med hgijt til loftet

Natkirken ved Vor Frue Kirke i Kebenhavn var
forste gang dben 1 1999. Dengang havde Natkir-
ken karakter af forsegsordning, men siden er den
blevet en stadig mere etableret del af domkirkens
arbejde. Der var 1 2006 abent i Natkirken tre af-
tener om ugen: torsdag og fredag, som var hhv.
sakramental og poetisk aften, og sendag, som var
stille-aften. Frivillige og ansatte er felles om an-
svaret, men det er de ansatte, dvs. to sognemed-
hjeelpere og natkirkepraesten, Signe M. Berg, der
er ansvarlige.

Natkirken er blevet kaldt et liturgisk laboratorium;
der eksperimenteres med @stetik, kommunikation
og liturgi. Lys, rum og toner danner en betagende
enhed den forste torsdag, jeg traeder ind i kirken.
Ved alteret star Bertel Thorvaldsens Kristus-skulp-
tur med de abne arme som ikon pa Natkirkens fav-
nende intention. Der er sma stationer i rummet, fx
’Jobs hjerne’, hvor man som besegende inspireret
af Jobs historie kan skrive en klageben og spidde
den pé et kors, sméd opbyggelige boger ligger ved
indgangen, og andre steder kan man tende et lys.

I det hele taget er der en indbydende stilhed store
dele af tiden som modsvar pa den omgivende bys
pulserende liv. Folk kommer ind i rummet, nogle
bliver leenge, andre f4 minutter. P4 fastsatte klok-
keslet indbydes der til andagt og felles ben, det
mest benyttede af disse tiltag er nadverandagten
klokken 22, hvor ca. 25 mennesker deltager, se-
nere er der en fzlles ben, hvor nogle fa deltager.
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“Man kan mgde Gud...”

Formmaessigt er Natkirken altsd rummelig. Men
ogsé teologisk legges der vaegt pa, at deltagerne
kan veere til stede med de livserfaringer og den tro,
de baerer med sig. Her er det erfarede et nogle-
ord — kristendommen opfattes ikke forst og frem-
mest som en historisk eller intellektuel sag, men
man bruger de traditioner, som giver mening og
finder sine egne nye veje. Vi har nok brudt med
Luther og Grundtvig her; vi tror pa, at man kan
mede Gud. Ikke bare tro pé trods af erfaring, ikke
kun Skriften og en masse lesning. Det er faktisk
lige ved, at det bliver karismatisk...”, udtrykker
en ansat.

Som jeg oplevede det hos bade ansatte og frivilli-
ge, var der et steerkt fokus pé autenticitet, uden at
man dog enskede at kaste traditionen og grundla-
get ud med badevandet. Det erfaringsnaere kom-
mer pa den made til at fungere som et bindeled
mellem den sggendes historie og Guds historie.
Nar det gjaldt brugere og frivillige, kom &benhe-
den til udtryk ved en rekke forskellige versioner
af, hvad kristendom kan vere. Blandt brugere og
frivillige informanter finder to gleede ved at laese
Thomas-evangeliet, to giver udtryk for at finde in-
spiration i buddhismen, og flere er bevidste om,
at Natkirken pa en serlig méde tiltrekker new
age-orienterede. Ingen synes at vaere blevet belzert
om, at det skulle veere problematisk med en sam-
menblanding af fx gnostiske og kristne verdens-
billeder, antageligt fordi formen i Natkirken er
meget lidt konfronterende og netop centrum-ori-
enteret.

Natkirken er altsé et forseg pa at formidle kristen-
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troen aktuelt og erfaringsnzrt. Men er den mission
iklassisk forstand? Der er, sé vidt jeg opfattede det,
ikke noget serligt fokus pa den troende som sendt
til sin omverden med den opgave at dele evange-
liet med andre. En bruger forteller derimod: ”Jeg
begynder ikke at fortelle om det pa arbejdet, at
jeg er med i Natkirken. Jeg madte nogle elever her
[fra arbejdspladsen], og da de genkendte mig, fol-
te jeg virkelig, jeg blev taget med bukserne nede,
selvom de jo selv var med til Natkirke”.

Der er heller ikke noget serligt fokus pé oplering
eller discipelskab. Alligevel er Natkirken jo netop
i kontakt med de segende, der selv finder vejen
ind. Missionen er mest af alt som et potentiale,
som ¢én udtrykker det: "Man kan maske sige, at
Natkirken er et tilbud om at blive missioneret, hvis
man selv gerne vil det.” Det betyder ikke, at en-
hver forestilling om mission er fravaerende, men
at den forstds mere holistisk som varens-mission
end som aktiv evangelisation.

"Et feellesskab for den individuelle”

Natkirken har implementeret senmoderne relati-
onsmenstre. Den er en station pa rejsen, man kan
gd og komme, som man vil, og der er ingen speci-
fikke sociale forventninger til den enkelte? — bort-
set fra at de frivillige naturligvis ma udfere deres
opgaver. Adspurgt om, hvorvidt fellesskabet i
Natkirken ger en forskel, svarer en informant:

Personligt har jeg det sadan, at jeg nasten
kan glemme de andre. Selvom man sidder
der med andre. Men det svarer vel til, at man
ogsé kan veere sammen med 25 mennesker
til et selskab og alligevel fole sig ensom.

Katedralen og familien

Og nogen af dem, der kommer, vil man
aldrig komme til at udveksle sa meget som
et goddag med, men alligevel er de en del af
fellesskabet.

Alligevel opleves relationerne af informanterne
som varme, sammenlignet med andre folkekirke-
lige sammenhange. Dette hanger iser sammen
med muligheden for den individuelle og allige-
vel samlende spiritualitet. Nadverandagten er et
eksempel pa dette. Den foregér i kirkens kor, alle
indbydes til at deltage, men folk kan ogsa blive
siddende 1 kirkeskibet eller bevaege sig rundt i
rummet. Som et led i liturgien lyser praesten efter
uddelingen Guds fred til de deltagende, der nu kan
give hinanden hénden og enske "Guds fred”. Alt
sammen synes at foregd i en atmosfzre af frihed,
som en informant eksemplificerer:

En dag var jeg rigtig ked af det og sad pé
trappen og graed og var ikke med til nadve-
ren. Det var bare helt i orden. S& da der var
fredshilsen, var der alligevel én, der kom hen
til mig og enskede Guds fred, og det var helt
fint. S& der er meget mere feellesskab... I en
almindelig nadver dér er det bare mig overfor
preesten.

Det individuelle praeg opleves altsa ikke som iso-
lation. Andre udtrykker glade over sjelesorgeri-
ske samtaler eller kaffebordet i forhallen, fordi det
bliver basis for medet med andre. De ansatte er
yderst bevidste om afhangigheden af de frivilli-
ge. Solus pastor-modellen kan ikke fungere; ben-
ner lases, stationer geres klar, kaffebordet pas-
ses af frivillige, vagter sidder pé skift ved deren,
Taizé-koret medvirker — alt sammen ting, der fri-
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gor de ansatte, sd de 1 hgjere grad kan koncentrere
sig om opgaver med sjelesorg og formidling og
giver de frivillige et medejerskab, som ifelge Sig-
ne M. Berg ogsa kan vaere med til at styrke dem
som enkeltpersoner.

Der er dog grenser for medejerskab og medleven i
hinandens liv. Stilheden, og det at kunne lade hin-
anden veere i fred, fremhaves af flere som noget
steerkt, som ligefrem intimt. Et par af informanter-
ne udtrykker lettelse over ikke at skulle prastere
socialt, fx felgende:

Jeg vil kalde Natkirken et fellesskab for den
individuelle. Der er det der ord, zapper-kul-
tur, som man hele tiden bruger, men det er
egentlig meget godt her. Man kan godt fa
mulighed for at vaere hamrende egocentreret
én dag, hvis man har brug for det. En dag har
jeg virkelig lyst til at vaere social og synge

i kor. Andre dage vil jeg kraftedeme vere i
fred med min Gud og min Bibel...

Samme informant giver som den eneste udtryk for
privat at medes med andre fra Natkirken, og tre
forteeller direkte, at de ikke har private forbindel-
ser med andre fra kirken.

Der synes heller ikke at vere noget enske om sé-
danne relationer. Natkirken er et rum blandt andre,
men ikke et rum, der skal blandes sammen med
andre.

Kvaglund kirke - faellesskab, tro og
tjeneste

Kirken i Esbjerg-forstaden Kvaglund blev indviet
1 1985. 1 dag er der to praester ved kirken: Jens
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Fischer-Nielsen, der er fuldtidsansat, og Georg
Graesholt, der har en halvtidsansattelse. Sognet
er en blanding af socialt boligbyggeri og parcel-
huse. Siden Jens-Fischer-Nielsen, der er tidligere
missiongr og medlem af den karismatiske forny-
elsesbevagelse Dansk Oase, 1 1998 blev ansat, er
der teologisk og formmassigt sket mange ting ved
kirken, og det var da ogsd min begrundelse for at
opsege netop Kvaglund. I mine studier lagde jeg
serlig vaegt pa den del af menigheden, som foler
sig knyttet til Jens Fischer-Nielsen, idet den er et
af de folkekirkelige eksempler pad Grace Davies
evangelikale kategori. Kvaglund Kirke falder dog
ikke entydigt ind i denne gruppe, idet de to praester
teologisk er ganske forskellige, og derved ogsa pa-
virker kirken med en flertydig teologisk profil.

Kvaglund Kirke er et moderne byggeri. I midten
er kirkerummet, rundt om dette er der kontorer,
kokken og flere sognelokaler, og pd den méde
tydeligger bygningen kirkens aktiviteter. Guds-
tjenesten sendag formiddag indtager en central
placering i bevidstheden, og ud over denne er der
et veeld af andre aktiviteter. I 2006 var aktivite-
terne: Madestedet havde abent to gange om ugen,
hvor folk deltog i socialt samvar og spisning, der
var forskellige kor for bern og unge, legestue, tirs-
dagscafé for @ldre, 'Bon for menigheden’, T'n’T
for teenagere, kvindeklub samt forskellige kurser.
Derudover havde kirken genbrugsbutik ved det lil-
le lokale indkebscenter 200 meter fra kirken samt
seks-syv feellesskabsgrupper, der madtes privat til
spisning, ben, studier og samtale. Jeg oplevede,
at der i hoj grad var et enske om at delagtiggere
kirkens medlemmer i arbejdet, bade med gudstje-
nester, diakoni og mission. Et slogan, som jeg flere
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gange herte brugt om kirkens formal, var da ogsa
netop “Feellesskab, tro og tjeneste”.

"Kirken er mit hjem”

De mellemmenneskelige relationer i Kvaglund
Kirke var den kvalitet, som flest informanter frem-
haevede. Forcen ved det store sats pa fellesskabet
er abenlys. Ulempen er, at det kan blive for meget
for nogen. Jens Fischer-Nielsen overvejer: “Jeg
har oplevet, at nar folk synes, man omklamrer
dem, sa traekker de sig. Men det er pa den anden
side naermest kun dem, der bliver engageret, som
bliver ved med at komme...”.

Feellesskab og engagement er sdledes en beren-
de del af den missionale ekklesiologi; det handler
ikke bare om at forkynde evangeliet for folk, men
om at integrere dem i troskollektivet, hvor guds-
tjenester fungerer som den helt centrale begiven-
hed. Derudover er der de forskellige grupper i kir-
ken, bl.a. feellesskabsgrupper og tjenestegrupper,
sa alle pad den made har en mulighed for at blive
set og opleve sig inkluderet, og ejensynligt gor
disse en stor forskel for de involverede. En infor-
mant med mange érs erfaring i Kvaglund Kirke er
bevidst om sin egen relationelle udvikling gennem
de senere ar:

Man ter sige til hinanden: Vil du bede en
ben for mig?” Det synes jeg er utrolig fan-
tastisk, ogsa nér vi medes og beder for hele
menigheden, sa kan der vere én der sperger:
Vil du ikke huske mig?... En dag gik jeg
ovre i genbrug, og jeg har altsa et darligt ben,
men s kom der ¢én ind fra kirken og kunne
se, at jeg ikke havde det godt. Sa spurgte
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hun: Skal vi ikke lige gé ind og bede? Og det
gjorde vi. Og for 10 ar siden ville jeg have
sagt: Du er ikke rigtig klog, ga veek med dig.

En anden informant, der indenfor de senere ar er
blevet tilknyttet kirken, siger: ”Det er som en stor
familie. Jeg foler, kirken er mit hjem. Hvis jeg en
sendag ikke kommer der, sa savner jeg den. Det er
som en stor familie, og det snakker jeg ogsa med
de andre [fra menigheden] om”. Her er altsd en er-
faring af faellesskabet som noget omfattende, der
ogsa fostrer private relationer. Man deler tro og
liv. Ikke mindst i kernemenigheden har fallesska-
bet en forpligtende og ligefrem praktisk funktion,
fx findes der en arbejdsgruppe, som kan tilkaldes,
hvis nogen har brug for hjeelp til praktiske gore-
mal. Flere beskriver stemningen omkring gudstje-
nesterne som varm og imgdekommende, og blandt
andet kirkekaffen fremhaves som betydningsfuld
i den sammenhzang.

"] gang som praester”

Men ogsa teologisk er der en bevidsthed om fzl-
lesskabets betydning. I praksis giver dette sig ud-
slag 1 menighedsmedlemmernes engagement i de
gudstjenester, hvor Jens Fischer-Nielsen praediker.
Mange frivillige har her opgaver med fx uddeling
af salmebgager, tekstlesning, berneprogram og
forben efter gudstjenesten, som kan opseges af en-
hver, der foler behov for det. Jens Fischer-Nielsen
fremhaver, at én af hans visioner netop er at “’set-
te folk 1 gang som praester” (med begrundelse i 1
Pet 2,9). Flere frivillige er bevidste om det betyd-
ningspotentiale, der ligger i et menighedsmaessigt
engagement; blandt andet fremhaves billederne
med vintreet og grenene (Joh 15) samt menighe-
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den som Kristi legeme (Ef 4; 1 Kor 12). Saledes
forseges nytestamentlige forestillinger realiseret
helt konkret. Samtidig har dette en effekt for de in-
volverede, der gennem de forskellige opgaver far
en oplevelse af at veere betydningsfulde. En siger:
”Jeg er en del af Jesus’ legeme, jeg er medlem pa
hans legeme. Vi bliver alle sammen brugt... For
havde jeg meget lav selvtillid, men nu foler jeg, at
jeger elsket af Gud, og det gor mig glad og stolt...”.
Prioriteringen af frivilliges medvirken ved guds-
tjenesten satter sig naturligt spor i formidlingen
— pé den ene side i form af en autenticitet, pa den
anden side betyder det, at ikke alt kan fungere lige
professionelt. Men da idealet ikke er det perfekte,
men en varm og vedkommende gudstjeneste, er
dette en pris, man gerne betaler.

Alt 1 alt forekom Kvaglund kirke som et livsfor-
vandlende fellesskab for langt de fleste infor-
manter, jeg medte. Mange udtrykte begejstring
over fallesskabet, nogen havde haft opger med
tidligere (ikke-kristen) religios tro og praksis. Og
engagementet i tjenesten — hvad enten det drejede
sig om bernearbejde, gudstjenester eller genbrug —
var for mange helt afgarende for deres folelse af at
vere hjemme” i kirken.

Hvad der siden skete...

Som tidligere navnt foretog jeg mine studier i
forbindelse med specialeskrivning i 2006. For at
veere up to date med kirkerne kontaktede jeg dem
for nylig (Artiklen er skrevet foraret 2012 )for at
here, om billederne stadig passede med virkelig-
heden. Genkendeligheden var stor. Men det er
klart: Kvaglund Kirke og Natkirken ligger ikke
stille i seks ar. Blandt andet har begge kirker arbej-
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det med musikken som en dbning til kirken — pa
vidt forskellig vis.

Natkirken - elektronisk musik og lyd-
bade

Der er stadig heijt til loftet i Natkirken, og nye
initiativer skyder frem. Blandt disse er ’chill out’
praget af elektronisk musik, som sognemedh;jal-
per/teolog Christian Monrad har taget initiativ til.
Til disse arrangementer (ca. en gang om maneden)
er der en fast musiker, Kim Petersen/Dreamhub,
som leverer et stemningsmettet lydbillede. Af-
tenerne beskrives ”... med dremmende, ambient
elektronisk musik og gendigtninger af bibelske
forteellinger — balsam for sjelen og en anderledes
tilbageleenet oplevelse...” (Flyer fra Natkirken,
forar 2012).

Derudover er der opstdet kontakt til et nyt kor,
nemlig In Tune, der normalt arbejder med lydhea-
ling, en form for overtonesang. Ogsa dette medvir-
ker en gang om méaneden. Koret har en alternativ
religios/esoterisk profil, sa det har ikke veeret uden
spekulationer, man har inviteret dem til at medvir-
ke. Men sognemedhjalper Liselotte Wiemer siger
om arrangementet:

Vi valgte for det forste at kalde det ’lydbade’
og ikke healing — og gjorde det klart for ko-
ret, at "healingsdelen’ matte forega helt andre
steder! Og s tjekker vi jo generelt ikke folks
navler og nyrer, for de kan f& adgang — heller
ikke andre musikere og sangere. Vigtigst er,
at de har respekt for rummet, for menighe-
den, for liturgien — ja, indeslutter musikken i
Natkirkens *dnd’, sé at sige. Og det gor de!
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Brugen af dette kor understreger meget sympto-
matisk det abne rum og den inkluderende atmo-
sfere og gor det klart, at selvom nye liturgier og
initiativer har aflgst gamle, sa er grundtankerne i
Natkirken de samme.

Kvaglund Kirke — gospel er vejen ind

Nar man bladrer i Kvaglund Kirkes familiealbum,
har der nok veret en udvikling de seneste fem-
seks ar, men ifolge Jens Fischer-Nielsen er billedet
1 hoj grad genkendeligt. Feellesskab, tro og tjene-
ste er stadig negleord for kirken, der for tiden har
“livsforvandlende fallesskab” som sit nye slogan.

Et af de helt afgerende nye initiativer er kirkens
gospelkor, der samler omkring 70 personer hver
uge. De over i kirken og medvirker ved et par
gospel-gudstjenester og en “jule-syng-sammen
koncert”. Gospelkoret ses ikke bare som et mu-
sikalsk initiativ, der tilfeeldigvis herer til i kirken
— det er en del af kirkens arbejde og samtidig en
vej ind i fellesskab og tro for nogen. Koret har sin
egen korte liturgi, som bruges pa de enkelte gveat-
tener. I koret inviteres der til kirkens Alpha-kursus
og evt. andre arrangementer for folk, som gerne vil
vide mere om kristendommen. Alle korets med-
lemmer er desuden pé kirkens mailingliste, sa de
modtager alle informationer om det, der foregar.

Koret afspejler ifolge Jens Fischer-Nielsen en ten-
dens 1 kirken: De mere almene faelles samlinger i
kirken treekker ikke helt s& mange folk som tidli-
gere. Til gengeeld er der mange, som gerne melder
sig pd banen til initiativer med et mere profileret
formal — ud over gospelkoret er der seniorkor, fa-
milieklynge og bernegospel, som ogsa til sammen
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treekker en del folk. For tiden er der ikke ressour-
cer til at drive klubarbejde for juniorer og teenage-
re — man har segt at fi en sogne-diakon ansat til
opgaven, men indtil nu er det ikke lykkedes.

Der arbejdes til stadighed med kirkens vision, og
en konsekvens af dette bliver et sakaldt ’livs-ud-
valg’, som skal arbejde med opmuntring og ledel-
se samt fremme vaksten hos de mange engage-
rede pé alle planer. Sa kirkens DNA er pa mange
mader det samme som i 2006. Jens Fischer-Niel-
sen beskriver det som “diakoni-OASE” — altsé en
blanding mellem inspiration fra Dansk Oase, ser-
ligt nar det geelder synet for brug af frivillige, og
samtidig en mere diakonal profil, som blandt andet
resulterer i en vedholdende indsats for omradets
nydanskere.

Vejen frem

Set fra et overordnet folkekirkeligt perspektiv har
vi med Kvaglund kirke og Natkirken at gere med
to vaesentlige bud pé, hvor kirkens vej frem kan
gd, ikke mindst hvis de opfattes som komplemen-
terende. Natkirken har nogle klare styrker, nar det
gelder udforskningen af det liturgiske, brugen af
det unikke kirkerum og tilbuddet om en hverdags-
retreete til kebenhavnerne. Her kan Kvaglund kir-
ke ikke folge med. Til gengeeld findes der her nog-
le langt mere forpligtende relationer, hvor tro og
liv deles, og hvor der er mulighed for en gensidig
udfordring til at udleve troen i hverdagen.

Nar det handler om at komme i kontakt med nu-
tidsdanskere, oplevede jeg, at begge kirker havde
noget vaesentligt at byde pa, men det var forskel-
lige grupper, de fik i tale, og pa forskellige planer.
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Katedralen og familien, funktionsmenigheden og
profilkirken — abne dere og favnende fellesskaber
kan se vidt forskellige ud.

Noter

1. I vedtaegterne slas det siledes ogsa fast, at i tilfael-
de af at Kebenhavnerkirken nedlaegges, sé skal
kirkens vaerdier deles ligeligt mellem disse fire
organisationer

1. Kafé K begyndte for et ar siden, og i dag kommer
der over 30 unge. 5-6 af de unge, der kommer i
Kafé K, har ikke nogen kirkelig baggrund.

1. En af dem er en regional netvaerksgruppe i
Graested, som maske pa sigt vil udvikle sig til en

selvsteendig menighed.
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Sct. Nicolai kirke i Aabenraa - en folkekirke med kant!

Jgrgen Jorgensen

Den grundleggende attitude i den menighed, som forfatteren er preest for ved Sct. Nikolai kirke i Abenrd,

er en levende leengsel efter, at mennesker skal mode evangeliet. Den teologiske profil er konservativ, i

sporgsmdlet om form og stil er man liberal. Alpha-kurser og bibel-maraton har spillet en afgorende rolle

for menighedens udvikling. Ved siden af den traditionelle hajmesse afholdes der to gange om mdneden

en mere uformel rytmisk gudstjeneste. Der er omkring kirken et stort gospelmiljo med fire gospelkor med

i alt omkring 250 deltagere. Organisatorisk er menigheden opdelt i forelobig ni omrader, hvor frivillige

har ansvaret for at udvikle arbejdet. For at sikre koordineringen samles omrddelederne regelmeessigt for

at tale om strategi og vision og til treening. De beerende veerdier i menigheden er personligt fromhedsliv,

Jeellesskab og mission.

Aabenraa er et sogn med tre kirker og fem fol-
kekirkepraester. Ved Sct. Nicolai kirke er vi tre
praster (to danske og en tysk sogneprest), der
representerer tre forskellige teologiske og kir-
kehistoriske tilgange. Nar jeg i1 det folgende
udtaler mig om Sct. Nicolai kirke, er det derfor
den menighed, som jeg betjener, og som delvist
— men kun delvist — er sammenfaldende med den
menighed, som min kollega Tine Baarts And-
sager er prast for. Samspillet os imellem er for-
domsfrit og uproblematisk. Den tyske praest har
sin egen profil og menighed, af kirkelige og hi-
storiske grunde. Sdledes er Aabenraa Sogn et al-
mindeligt — pluralistisk — dansk sogn med flere
teologiske og kirkepolitiske retninger repraesen-
teret i bade menighedsrdd og blandt praesterne.

Den grundleeggende attitude
Vores menighed er karakteriseret af en levende
leengsel efter, at mennesker skal mede evangeliet.

Den formuleres lidt forskellig fra person til per-
son alt efter, hvor stor og af hvilken karakter ens
personlige kristne erfaring er. Men der er et gen-
nemgdende treek: Vi ensker at se nye mennesker
i vort faellesskab, og vi ensker, at de skal mearke
den Guds kerlighed og omsorg, der er beerende og
gennemgaende grundlag for alle aktiviteter i kirke
og menighedshus.

Denne attitude har ogsa bevirket, at der er en
leengsel efter forandring. For vi er helt opmaerk-
somme pa, at et moderne menneske uden kirke-
lig erfaring ikke nedvendigvis bliver tiltrukket af
former, ord, liturgier, traditioner, der i bedste fald
er blevet til for 100 ar siden — og som i mange
situationer gar arhundreder tilbage. Det er svert
at forklare en konfirmand, hvad ”hvo ikkun lader
Herren rade, og til ham sztter al sin lid” betyder.
Det betyder ikke, at vi ikke med glaede synger sal-
mer og holder traditionelle gudstjenester. Det gor
vi — og nyder det. Men samtidig er det helt klart:
Vi ensker at henvende os til mennesker, der ikke
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har samme glede ved salmebog og hgjmesse, som
vi selv har. Vi gnsker at vere feellesskab med dem,
der ikke oplever det som et faellesskab at sidde i et
kirkerum. Og vi seger — hele tiden — nye udtryks-
former og nye veje for formidlingen af evangeliet.

Man kan vel pa en méde sige, at vores profil er en
konservativ teologisk tilgang: Vi vil gerne sta fast
pé Guds ord og det, der star skrevet. Men samtidig
har vi en liberal tilgang til vores egen tradition: Vi
vil gerne vere kritiske overfor stil, form, sprog,
kultur, som evangeliet til hver en tid er viklet ind 1.

Alpha og Bibelmaraton

Nogle har kaldt vores menighed en alpha-menig-
hed’. Det er sandt, men det er ikke hele sandhe-
den, selv om alpha-kurserne er en afgerende del
af vores profil.

I naesten 15 &r har vi kert regelmeaessige alpha-kur-
ser. Der har vaeret sma og sterre kurser, men vi
har aldrig mattet aflyse. Vi gennemforer 2-3 kur-
ser arligt, og i forlengelse af nasten alle kurser
er der nogle stykker, der engagerer sig i menighe-
den pa forskellig vis bagefter. I 2003-04 atholdt
vi desuden et bibelmaraton med knap 100 delta-
gere. Mens alpha-kurserne primeert henvender sig
til mennesker, der ikke pa forhdnd er engageret i
vores menighed eller i den kristne tro, sd var bibel-
maraton et nyt initiativ henvendt til den menighed,
der allerede var etableret i kirken — og som 1 bety-
deligt omfang var barer af en gammel traditionel
kirkelighed med inspiration fra vekkelsesbevae-
gelsernes virke i byen.

Bibelmaraton forte til en @get interesse for bibel-
ordet, og i forleengelse af dette forleb har det veeret
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en lidenskab for os at knytte den gamle — traditi-
onelle — del af menigheden sammen med det nye,
der vokser frem fra bl.a. alpha-kurserne.

Et helt afgerende element i vores menighed er der-
for undervisningen i Guds ord og kirkelige begre-
ber. Den del af menigheden, der ensker at deltage
i denne undervisning, er opdelt i mindre grupper
(cellegrupper, bibelkredse, studiekredse, be-
ta-grupper). De enkelte grupper bestemmer selv,
hvad de kalder sig. Disse grupper samles enten
tirsdag eller torsdag aften to gange om méneden.
Den ene gang er der undervisning i et gennemga-
ende tema, der varer et ar. Vi har gennemgéet 1.
Korinterbrev, Trosbekendelsen, temaer om nade-
midlerne, Romerbrevet, Johannesevangeliet, de
kristne fester og flere andre emner. I forlengelse
afundervisningen samles de enkelte grupper i for-
skellige lokaler til kaffe og samvaer omkring nogle
spergsmal, som aftenens emne har lagt op til. Der
er selvsagt ogsa her god tid til socialt samveer.

Den anden gang er der ingen undervisning, men
laengere tid til gruppesamtalerne. Nogle grupper
har valgt at legge denne aften ud 1 private hjem —
andre samles 1 Nicolaihuset. Det er helt frivilligt.
De fleste aftener begynder med felles middag i
Nicolaihuset for pd den made at skabe sammen-
hengskraft i menigheden — og en naturlig indgang
for evt. nytilkomne.

Disse feellesskaber om Guds ord (tirsdags- og tors-
dagsfellesskabet) er pa en made rygsejlen i me-
nigheden. Uden denne orientering og fordybelse
omkring Guds ord ville vores menighed ikke vaere
det, den er. Men alle er ikke med i disse felles-
skaber — og skal heller ikke veere det. Men alle
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er athengige af, at nogle i menigheden bestandig
seger dybere ind i Ordet.

Gudstjeneste og gospel

Den traditionelle gudstjeneste i Sct. Nicolai kir-
ke er stadig den gudstjeneste, der er mest karak-
teristisk og gennemgaende. Sendag efter sendag
afholdes den ’efter bogen’ — og med god tilslut-
ning og god lidenskab. Vi vil ikke undvere den,
og mange — bade nye og gamle i menighedens
feellesskab — er glade for den ro og forudsigelig-
hed, der er over disse smukke gamle liturgier og
traditioner.

En udleber af lengslen efter forandring finder
imidlertid et udtryk i andre gudstjenesteformer
end den traditionelle hejmesse. To gange om
maneden aftholder vi rytmisk gudstjeneste / lov-
sangsgudstjeneste / gospelgudstjeneste (keert
barn har mange navne) kl. 16.30. Ingredienser-
ne er dog nogenlunde ens: En uformel gudstje-
neste med moderne lovsang ledet af et band.
Ofte er der et gospelkor, der medvirker. Ofte
er der mulighed for forben og ofte altergang.
Vores sognemedhjalper, der er gospeldirigent og
lovsangsleder, Torben Callesen, er en negleperson
omkring disse alternative gudstjenester. Det har
skabt et meget abent gudstjenestemiljo, hvor flere
former og stilarter lever i bedste velgaende side
om side. Er det ene mere rigtigt end det andet?
Nej, det synes vi ikke. Vi noterer, at den rytmiske
gudstjeneste i sterre grad end hejmessen appelle-
rer til konfirmander, deres foraeldre, gospelsangere
og deres foreldre. Er det underligt? Det er ligegyl-
digt: Det er ikke formen, under hvilken evangeliet
formidles, der er afgerende: Troen kommer af det,
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som heres — ikke af formen under hvilken det si-
ges.

Parallelt med de rytmiske gudstjenester om sen-
dagen har vi et stort gospelmiljo, hvor sogne-
medhjelper Torben Callesen har en stor del af sit
virke. Torben dirigerer tre gospelkor: Gospelroots
for bern fra 3. til 6. klasse, Gospelteens for teen-
agere fra 7. klasse og opefter og Gospeloaks for
voksne. Desuden har vi et kor for de mindre bern:
Gospelspirer for bern fra 0. til 2. klasse. Dette kor
ledes af to frivillige. Tilsammen deltager ca. 250
personer i gospelkor ved kirken. Med pérerende
har det skabt en kolossal bereringsflade i byen og
omegnen.

Gospelsangermne opfatter i temmelig stort omfang
sig selv som engagerede i kirkelivet ved Sct. Ni-
colai kirke og har en stor betydning for den profil,
menigheden har i bybilledet. Og det interessante
er: Ikke hvad vi synes om os selv, men hvad men-
nesker uden kirkelig og kristen tilknytning tenker
om kirken — og i forleengelse heraf om evangeliet.

Organisering af menigheden

En folkekirke har ikke let ved at organisere et fti-
villigt menighedsliv, der ikke er tilknyttet bestem-
te foreninger med egen struktur, eller som ikke
er direkte underlagt menighedsradet, hvad angér
kompetencer og ekonomi.

Menigheden i Sct. Nicolai kirke er en menighed,
som lever i folkekirkens rum — og som ensker at
veere folkekirke. Men samtidig ensker vi ikke at
vere et monopol 1 Aabenraa. Vi vil ikke legge
begrensninger ind over de evrige praesters arbej-
de eller menigheders profil. Og vi ensker ikke at
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beslaglaegge en urimelig del af de ekonomiske
kager, der er til radighed. Derfor beder vi heller
ikke menighedsradet gore andet end sikre gode og
trygge rammer omkring vores menighedsarbejde.
Ikke frem for de andre preaster og menigheder i
byen, men ved siden af — og med samme gode vil-
kar som de andre.

Den balance, synes jeg, vi lykkes med. I et vist
omfang er vi — som de @vrige prester og deres
menigheder — stottet af den officielle folkekirke;
primart ved ansattelsen af en sognemedhjalper
og en timelennet medhjelp til Gospelroots og Go-
spelteens (Torben Callesen har ogsa opgaver ved
siden af Sct. Nicolai kirke med babysalmesang,
minikonfirmander m.m. sammen med de ovrige
praster). Ligeledes har menighedsradet med stor
velvilje set pa behovet for lonnet hjelp omkring
bespisning ved alpha-kurser og fellesskaberne i
forlengelse af alpha.

Menighedsrddet har ligeledes bevilget kursusda-
ge, ledertraeningsophold, deltagelse i konferencer
m.m. til frivillige 1 tilknytning til menigheden.
Sa pa den side kan man sige: Vi er en almindelig
folkekirkemenighed, der modtager god statte og
hjelp fra sognet under ledelse af menighedsradet.
Det skal bemerkes, at der — de fleste perioder —
ikke er et flertal i menighedsradet, der aktivt del-
tager i vores menighed. Alligevel er der abenhed
og opbakning.

Det har varet nadvendigt at udvikle en ledelses-
messig strategi, der kunne passe til vores menig-
hed og vores sogn. Lesningen har veret at opdele
menigheden i veldefinerede omrader, hvor frivilli-
ge fik ansvaret for at udvikle arbejdet — selvsten-
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digt — med eget team og eget ansvar for at udvikle
teamet og ansvarsomraderne for pagaeldende om-
rdde. Centrum blev en falles identitet i at here til
i menighedens gudstjeneste under én eller anden
form. Altsd en ret los definition. I forste omgang
udviklede vi ni omrader, der hver har deres egen
omradeleder.

1. Alpha: Gruppen har ansvar for at lede og
profilere alpha-kurserne sammen med kur-
suslederen (der i de fleste tilfeelde er mig).

2. Tirsdags- og torsdagsfellesskabet: To
parallelle fellesskaber, der dels bestér af
nye grupper (cellegrupper / bibelkredse)
etableret 1 forlengelse af alpha-kurserne,
dels bestar af bibelkredse, der gennem alle
arene har hert til i miljeet omkring Sct.
Nicolai kirke. Tirsdags- og torsdagsfzlles-
skabet kerer egentlig efter alpha-koncep-
tet: Socialt samveer ved middagsbordet,
undervisning (her oftest i bibelske tekster
eller emner) og til sidst gruppesamtale
med kaffe.

3. Tirsdagscafeen: Et formiddagsfellesskab
om bibellesning, folkelige foredrag og
socialt samveer. Maske er tirsdagscafeen
begyndelsen pa et omrade, der vil define-
res som ’seniorarbejdet’, men det er endnu
i sin vorden. Tirsdagscafeen er opstéet i
forleengelse af to alpha-kurser atholdt om
formiddagen.

4. Familiegruppen: Arbejder primeert i
tilknytning til gudstjenesterne. Efter de
rytmiske gudstjenester opstod der et enske
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om at haenge ud og spise sammen — is&er
blandt bernefamilierne. Frivillige fra
bernefamilierne skiftes til at lave mad og
rydde op. Familiegruppen har derudover
ogsa ansvar for, at der er bernekirke til
hejmesserne (ca. /2 time efter barnedében
indtil altergangen). Sidst men ikke mindst
er det ogsa familiegruppen, der etablerer
cellegrupper, der er tilrettelagt, sa barne-
familier kan deltage (ogsa med sma bern).
Familiegruppens arbejde tangerer, hvad
det sidste angdr, tirsdagsfaellesskabets
program.

. Teens og ungegruppen: Vores kontakt til
en del unge, der enten er singler eller uden
bern, har affedt en satsning pa at skabe et
miljo specielt for dem. Det er et element

1 Tirsdagsfallesskabet under overskriften
20+, der, som navnet siger, er for unge
voksne — og altsd gruppen uden bern. Men
1 samme omrade ligger ogsa ansvaret for
ungdomsarbejdet — herunder events for
konfirmander i form af kanotur, weekend-
lejr, fredagshygge i Nicolaihuset osv.

. Diakonigruppen: En folkekirkemenighed
er ofte 1 underskud, hvad angar diakonalt
arbejde. Det har vi forsegt at rade — lidt
—bod pa. Vi har etableret et udvalg, der
definerer nogle omrader, hvor vi kan gore
en forskel for enkeltpersoner eller grupper.
Konkret har det resulteret 1, at vi nu hvert
ar atholder en ’ferie for alle’, hvor vi
inviterer bernefamilier pa ferie med alt
betalt (@konomien sikres ved hjelp af
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fondsmidler, private gavebidrag, indsam-
ling i kirken og et cykelsponsorleb; vi
bruger ikke kirkeskattekroner pé dette pro-
jekt). Ved siden af dette har vi et projekt
omkring 'medvandren med indvandrerfa-
milier’ — og maske ogsé en satsning pa et
projekt omkring “human trafficking’.

. Rundt om gudstjenesten: Et omrade, hvor

fokus er pa at skabe gaestfrihed og aben-
hed for alle ved gudstjenesterne. Bl.a. sker
det ved, at nogle hver sendag laver kaffe,
der serveres under det store kastanjetre,
der star lige udenfor kirken. Det skaber en
god stemning — og er en god indfaldsvin-
kel for geester i menigheden / byen — eller
tilflyttere, der godt vil snuse lidt. En gang
om maneden arrangerer gruppen ligeledes
formiddagskaffe efter en tidlig gudstjene-
ste (kl. 9). Og gruppen sikrer samspillet
med den ’officielle folkekirke’, nar der er
kirkefrokost en gang om maneden, hvor
kirketjenerne har ansvaret.

. Foreningsgruppen: Der er tradition for, at

en reekke kirkelige foreninger er synlige

i miljeet omkring Sct. Nicolai kirke. Vi

vil gerne samle reprasentanter derfra i et
udvalg, der kan koordinere deres indsats
med de ovrige aktiviteter. Dette element er
stadig pé tegnebrattet.

. Gospelgruppen: Som navnet siger, er det

her gospelmusikken, der er hovedopga-
ven. Der er tale om en profilerende og
koordinerende opgave i forhold til bade
resten af menigheden og byen.
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For at sikre en koordinering og gensidighed i den-
ne mangfoldighed samles omradelederne regel-
massigt til ledertreening / ledermoder / samtale
om strategi og vision osv.

Baerende veerdier

Et af de helt store spergsmal er: "Hvordan vokser
og modnes et menneske i sin kristne tro?” Eller
med andre ord: ”Hvordan lader man sig forvandle
(Rom. 12,2) i stedet for bare at forandres?”” Foran-
dring er, hvor man beslutter sig for, at der nu skal
ske noget nyt. Det er f.eks. det, vi har oplevet, nar
mennesker efter en skilsmisse eller et dedsfald i
familien melder sig til et alpha-kursus eller begyn-
der at gd 1 kirke. De kan merke, de er i krise og har
brug for noget nyt. De beslutter sig for forandring:
Nu vil de gere noget mere ved deres kristne tro —
gé 1 kirke, bede, lese.

Men ikke sa fa af vore deltagere har efter en tid
meddelt, at nu har de faet det meget bedre, og
derfor vi de fremover prioritere deres tid og res-
sourcer anderledes. Der blev ikke tale om nogen
forvandling af indstilling eller prioriteringer. Det
blev et ‘nytarsforsaet’ — og det holdt en tid.

Men hvordan vokser man i sin tro, sa der sker en
forvandling, sd sindet fornys? Det korte svar er
elementert i en luthersk sammenhang: Forvand-
lingen sker ved Guds ord og Helliganden. Gennem
Guds ord og Helligandens virke vokser vi i erken-
delse af, hvad der er Guds vilje.

Hos os har vi en helt enkel illustration, der er let at
huske — let at forklare — let at forsta. Vi ser kristen-
livet i tre cirkler, der er afhaengige af hinanden.
Nér vi er opmarksomme pé at leve vort liv med
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disse tre veerdier, befrugter de hinanden og giver
vekst.

Kristens
trosliy se]lesskab

Personligt

Rendyrker man et af disse elementer, far man des-
verre ofte en usund balance i sit kristenliv.

Hvis kristenlivet alene skal leves og vurderes ud
fra det personlige trosliv, forer det til et af tre re-
sultater:

* Man lykkes med sin bibellasning og sine
benner og ender med en farisaisk attitude
overfor verden og andre kristne. En rigtig
kristen laeser i sin bibel og beder hver
dag...

*  Man mislykkes med sit andagtsliv og
ender 1 mismod og hykleri — og maske
1 vantro og frafald, fordi man tror: Alle
andre hykler ogsé, nar de siger, at de laeser
og beder. Eller andre lykkes, men jeg duer
ikke, og det vil aldrig lykkes for mig at
blive en ordentlig kristen.

*  Man oplever Guds velsignelse og eges i
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afhengighed af ham og tillid til ham.

Vender vi os til den naste cirkel med det kristne
feellesskab, ser vi samme tendens. Hvis vi fokuse-
rer alene pa dette som stedet for andelig veekst, ri-
sikerer vi at fa en usund balance i vores kristenliv.

 Enten overlader vi ansvaret for vores
kristne tro og dens vaekst til *det kristne
system’. Jeg gar i kirke / menighedshus
/ til bibelkreds, og praesten eller andre
“ordferere’ ma praedike eller undervise,
sa min tro far noget at leve af. Samveeret
med de andre og de salmer, vi synger i
kirken, skal veere det, jeg lever af, andeligt
talt. Det er forbrugerismen. Jeg velger mit
"indkebssted’, hvor jeg kan fa de varer, jeg
bedst kan lide (den kirke, jeg synes bedst
om). Jeg tager ikke ansvar — jeg vaelger
kun, hvor jeg vil handle.

* Det forer til en negativ teenkning om
kirken og verden. Det bliver den farlige
verden udenfor, der vil tage troen fra os,
overfor det kristne feellesskab som Guds
rige, der vil opbygge os.

* Det @ndrer centrum i den kristne tro fra at
vere et kald til tro og tjeneste til at blive
et spergsmal om tilbedelse af Gud. Skal
vi sige det lidt provokerende: Jesus vil
ikke have vores tilbedelse, men vores tro
og deraf folgende tjeneste. Vi kaldes ikke
til at vaere med 1 Jesu fanklub, men til at
vere disciple, dvs. i mesterlere. Vi skal
gore, hvad han gjorde ved at gd i hans
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fodspor. Hvis vi fokuserer ensidigt pa
kirke og kristent faellesskab som arnested
for dndelig vaekst, sa er risikoen, at vi far
et rum for tilbedelse af Jesus, der er helt
isoleret fra vores daglige liv.

Hvis vi kun lever med fokus p& vores mission til
verden, uden at vaere forankret i et feellesskab og
uden et personligt og privat fromhedsliv, s& sker
der desveerre ofte det, som er tilfeldet for mange i
en moderne vestlig sekulariseret kirkelig tradition:

* Vores liv i verden bliver at vere socialar-
bejdere, og vi satter lighedstegn mellem
at veere et godt menneske og vare et
troende godt menneske. Det sker, nar vi
ikke bare er aktive i den lokale tennisklub,
men i forlengelse af vores deltagelse her
kalder tennisklubbens fzllesskab for lige
sa kristeligt som et kirkeligt fellesskab,
fordi en stor del af tennisklubbens med-
lemmer er debte og socialt anlagte. Det er
en fejlslutning.

* Hvis vores engagement i verden ikke hele
tiden kommenteres og ind imellem ogsé
korrigeres af Guds ords undervisning,
bliver vi rundtossede. Der er sa meget, der
er vigtigt og interessant.

Men hvor personligt fromhedsliv med andagt, ben
og overgivelse til Gud gar hand i hdnd med enga-
geret fellesskab og mission, der vokser troens liv
til Guds are.

Slutbemaerkning
Er vinoget serligt? Nej, naermest som en korintisk
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menighed i det 21. drhundrede. Der er mange fejl-
trin — meget, der er gaet galt, og sikkert mere, der
vil gé galt. Karligheden lader meget tilbage at on-
ske, og vi keemper en kamp for at fa nadegaverne i
funktion og missionen til at lykkes, men vi glader
os over, at syndere mé kaldes “’de hellige, som er i
Korinth” — eller for vores del: i Aabenraa. Det gor
os til noget serligt: Vi er debte til at tilhere den
korsfaestede og opstandne Herre, Jesus Kristus.
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Folkekirken pa Vesterbro

Andreas Rasmussen

Byfornyelsen pd Vesterbro, der har fort til en storre mangfoldighed, fordrer ogsd en art kirkefornyelse.

Projektet Folkekirken pa Vesterbro, der tog sin begyndelse i 2006 og har fort til at § sogne er blevet

sammenlagt til et sogn, skal forstds i forlengelse af denne forandringsproces. Effektivisering og udvikling

har veeret nagleordene. Mdlet har veeret at fa "mere kirke for pengene”, dvs. feerre drifisomkostninger til

fordel for flere kirkelige aktiviteter, og at “reekke lcengere ud” til borgerne pd Vesterbro som “én kirke med

flere ansigter”. Hvis det skal lykkes for Folkekirken pa Vesterbro at udvikle en ’enhed i forskellighed’, md

der styres efter de to vejmeerker ‘originalitet’ og ‘dualitet’, dvs. man md undgd stromlining og uniformitet

og tilstreebe, at kirkens brugere i stadig hojere grad fdr en slags "dobbelt tilhorsforhold’ til hhv. den lokale

kirke og hele feellesskabet.

Vesterbros cirka 35.000 indbyggere udger et be-
markelsesvaerdigt sammensurium. Beboerne er
igjnefaldende forskellige. En slentretur nedad
bydelens hovedpulsére, Istedgade, giver syn for
denne mangfoldighed. Ved vejs ende har man
passeret kulerte butikker med lak og laeder i vin-
duerne, et kontroversielt fixerum, en gkobager, en
halalslagter, vinbarer og et veld af andre butikker
og institutioner, der hver pa deres made repraesen-
terer noget af Vesterbro. Udtrykkene stikker i alle
retninger, om end de bor der om der; matriklen for
bydelens hjemlese ligger blot en spytklat fra nogle
af hovedstadens hgjeste kvadratmeterpriser; hver-
dagen for kvarterets ludere og lommetyve leves
foran opgangene til folk, som er kendte ansigter i
fjernsynet; og Alper fra Tyrkiet selger vandpiber
og plasticjuletreeer, mens hans nabo salger mini-
malistisk dansk design. Kontrasterne er til at fa gje

pa.
Endnu mere bemarkelsesvaerdigt er det, at denne
mangfoldighed er et fanomen, som er opstiet i

lobet af ganske fa artier. I slutningen af 70’erne
udgav Dan Turell sit atholdte digt Gennem byen
for sidste gang. Heri tager Turell leeseren med ud
pé en gétur 1 Vesterbros gader ved aftenstid. For-
undret over hverdagens stemningsindtryk beskri-
ver han, hvorledes han merker “lugten i nasen af
kal og frikadeller og kartofler 1 hver eneste trap-
peopgang”, og lengere nede ad vejen far han gje
pa “alle Vesterbros arbejdere komme hjem i deres
kedeldragter” (Tarell 1998: 390-391). Retvisende
stemningsbilleder p& en bydel, som engang forst
og fremmest blev beboet af en synlig arbejder-
klasse, der métte keempe med at holde den sociale
armod fra deren, der ellers historisk set havde haft
steerkt tag i1 Istedgade og omegn.

Men i dag, et kvart arhundrede senere, er det hver-
ken duften af dansk husmandskost eller synet af
bla kansasuniformer, der dominerer Turells elske-
de bykvarter. Arsagen hertil kan sammenfattes
med ordet "byfornyelse’. Borgerreprasentationens
beslutning om at bygningssanere indre Vesterbro i
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1991 blev startskuddet til en tilsigtet fundamen-
tal forandring af bydelen. Fornyelsen har vist sig
langt mere gennemgribende end spergsmalet om
udskiftningen af petroleumsovne og installeringen
af termoruder. Reelt beted beslutningen om by-
fornyelsen, at et nyt herskab flyttede ind (Gutzon
Larsen & Lund Hansen 2009:35). Det var ikke
kun kvarterets facader, der fik nye ansigter. Det
samme gjaldt kvarterets beboere. En ny velud-
dannet, ressourcestaerk, evre middelklasse, kapa-
bel til at betale huslejestigningerne, flyttede ind,
mens hovedparten af den en gang sd dominerende
lavere bemidlede samfundsgruppe flyttede ud. Et
socio-gkonomisk omslag af rang, hvis virkninger
formentlig endnu ikke er aftaget pd Vesterbro.

Uanset hvad man métte mene om byfornyelsens
tilsigtede og utilsigtede konsekvenser, og uanset
hvad man mener om ’cafelatte-kolonisering” eller
“hipster-hegemoni’, tilbagestar Vesterbro i dag
som et akkurat aftryk af det fluks af generationer,
der har stremmet gennem bydelen i arenes lab. Nér
mangfoldigheden er s& pafaldende i Vesterbros til-
feelde, skyldes det, at disse ’beboeraflejringer’ i
kvarterets historie er s& forskellige, og at de ligger
sa teet. Aflejringerne er ikke ren historie (endnu),
men repraesenteres og personificeres af bydelens
beboere den dag i dag. Der er stadig enkelte bor-
gere pa Vesterbro, der mindes sloganet “Istedgade
overgiver sig aldrig” under besettelsen. Ligesa
bebos Vesterbro i dag ogsé af familier af tyrkisk
og pakistansk oprindelse, som slog sig ned her
for forste gang 1 1960’erne. Senere i 80’erne og
90’erne flyttede unge studerende til kvarteret pa
grund af den billige husleje. Mange er blevet haen-
gende og har nu faet bern, der ligesom de mange
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tilflyttere I det nye artusinde kun kender Vesterbro
I versionen med de fine facader.

Vesterbros forandring forandrer kirken
Bydelsridset vidner mest af alt om en forandrings-
proces. Det, som en gang var, er ikke mere. Og det,
som er nu, ser aldeles anderledes ud end det, som
var engang. Dette er Vesterbrokirkernes virkelig-
hed og — nok sé vigtigt — vanskelige udfordring.

Kirkens historie pa Vesterbro frem til byfornyel-
sen er fremfor alt historien om en kirke, der fandt
sin identitet og offentlige legitimitet i at gore fzl-
les sag med en igjnefaldende ressourcesvag bydel.
Det er historien om prester, der var toneangiven-
de i protestskrivelser til regeringen vedrerende
de fortvivlede boligforhold. Og om diakonisser,
der cyklede rundt og varetog hjemmesygeplejen
i sognene. Kirken spillede en rolle, der var i over-
ensstemmelse med dens kald og selvforstéelse, og
som samtidig var naturligt given ud fra den loka-
le sammenhang med henblik pa de igjnefaldende
diakonale udfordringer.

Men i dag? Kirkens rolle synes ikke lengere natur-
ligt given ud fra den lokale sammenhang. Skent
det ikke er sveert at fa gje pa diakonale indsatsom-
rader 1 kvarteret, ligger andelen af Vesterbro-be-
boere med mellem- og hej indkomst ikke desto
mindre betragteligt over hovedstadsgennemsnittet
(ibid.). Vesterbro som Kebenhavns fattigste kvar-
ter herer hjemme i historiebegerne. Forandringen
ruller. Det synes klart, at hvis kirken skal tjene by-
delens aktuelle behov, sddan som den lokale kirke-
historie vidner om, da er det nedvendigt, at kirken
indvilliger i at tage del i denne forandring.
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Nutidens mange udtryk pa Vesterbro fordrer en
kirke, der evner at komme denne mangfoldighed
1 mede. Bygningssaneringen og dens folger har
erstattet kirkens sterste udfordring, historisk set,
med en rakke forskellige udfordringer, som knyt-
ter sig til de mange segmenter, der bebor Vesterbro
i dag. Kort sagt: Byfornyelse fordrer en art kirke-
fornyelse.

Folkekirken pa Vesterbro:

Et svar pa nutidens spgrgsmal

Projektet Folkekirken pd Vesterbro skal forstés i
forleengelse af denne forandringsproces. Det for-
maliserede samarbejde om drift og udvikling mel-
lem kirkerne péd Vesterbro er et nyt tiltag, der soger
at tilpasse sig kirkernes @ndrede vilkédr. Samarbej-
det er en reaktion pa erkendelsen af de nye sogne-
udfordringer sdvel som ekonomiske udfordringer,
der udger kirkernes virkelighed i dag. Folkekirken
pa Vesterbro “er svaret pa befolkningens og den
kirkelige ekonomis spergsmal til en kirke, som
er designet til en lengst forsvunden kirkelig og
folkelig struktur”, skriver kirkens udviklingschef
Sabine Kleinbeck (Kleinbeck 2009:45).

Fremtidens kirke: Inden for synsvidde,
men uden for raekkevidde

Den nye kirkestruktur er et resultat af en laenge-
re proces, der begyndte tilbage i 2006. Processen
blev dels ivaerksat som en konsekvens af en man-
gelfuld intern og ekstern kommunikation blandt
kirkerne. En oplistning af tjenestelige ydelser for
sognekirkerne i 2005 viste bl.a., at der afholdtes
over tusinde gudstjenester om aret pa Vesterbro.
Tjenesterne var dog sjeldent koordinerede, og de

Folkekirken pa Vesterbro

tenderede derfor til at bidrage til en "kirkelig over-
produktion”, der reelt set ikke stod mal med kir-
kernes allokerede ressourcer (Kleinbeck 2009:47).
Derudover blev processen sat i gang i et enske om
at foreligge Kobenhavns Stiftsrad et felles udspil i
forbindelse med udarbejdelsen af de varslede sam-
arbejdsstrukturer. Endelig var der flere og flere i
kirkerne pa Vesterbro, der pa baggrund af kerne-
menighedernes numeriske tilbagegang spurgte sig
selv, om den traditionelle teenkning om sognekir-
ken som absolut enhed er den mest adekvate made
at gd de mange kirkelige udfordringer i mede pa
i dag. Flere forhold pegede altsa pa, at den kir-
kelige status quo nok var kortsigtet brugbar, men
naeppe langsigtet holdbar.

Som initiativtager til det forestdende ideudvik-
lingsforleb havde Vesterbro Provstiudvalg et
udbredt enske om at inddrage de enkelte kirker
i processen. | faellesskab skulle man forsege at
indkredse, hvorledes kirken fremover bedst kan
varetage sin opgave i lokalsamfundet. Hertil hy-
rede man to professionelle konsulenter, der blev
ansvarlige for at facilitere denne proces. De fik til
opgave at lede kirkerne ind i en falles teenkning
om fremtiden. I foraret 2006 samledes reprasen-
tanter fra bydelens menighedsrad for at udtenke
og sammentanke kirkernes indsats i et storre per-
spektiv end det sognebundne, som hidtil havde
veret geldende. Der var behov for et pejlemeer-
ke, et fikspunkt inden for synsvidde, som kirker-
ne kunne arbejde frem imod. Dette forte til for-
muleringen af kirkeprojektets felles vision: ”At
fremstd som én bykirke, der formidler et liv med
Kristus og giver borgerne mindst én arlig, indly-
sende érsag til at komme i kirken” (ibid.).
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Den treleddede vision har til formal at udstikke
retningen. Den videre arbejdsproces, derimod,
skulle sette Vesterbros folkekirker i bevaegelse, sa
malet med tiden skal komme inden for reekkevid-
de.

En udfordring for stor for den enkelte
Et forste afgerende skridt i jagten pé virkeliggo-
relsen af den falles vision var at besinde sig pé
de lokale omgivelser. Praester og menighedsrads-
medlemmer fik til opgave at identificere borgernes
karakteristika set igennem sognestatistiske briller
for saledes at kortleegge kirkernes omgivende ter-
ren.

En granskning af de forskellige sogneprofiler af-
slorede i hovedtraek en forholdsvis ung og mobil
befolkning, der har — eller er ved at erhverve sig
— en videregaende uddannelse. Nok s& bemarkel-
sesveerdigt viste data, at cirka halvdelen af alle
husstande bebos af singler. En andel, som dog er
for nedadgaende, angiveligt som en konsekvens af
den opadgéende rate af bernefamilier i omradet.
Endelig skal det bemearkes, at hver femte indbyg-
ger har en udenlandsk baggrund (alle de nevnte
statistiske tal er hentet fra Bykirkens interne ar-
bejdsrapport, der er baseret pa Kirkefondets sog-
nestatistiske materiale i perioden 1990-2004).

Den erhvervede demografiske viden blev i ef-
teraret 2006 suppleret med verdifuld empirisk
viden i form af en omfattende undersogelse af
Vesterbro-folkets forhold til sognekirkerne. Den
kvalitative og kvantitative rundsperge segte bl.a.
at undersoge borgernes syn pa kirkens praksis i
forhold til tradition og fornyelse, praestens rolle
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samt forholdet mellem kirkelige feelles handlinger
og individuelle tilbud. Pa baggrund af responsen
fra de borgere, der indvilligede i at medvirke i un-
dersogelsen, konkluderer udviklingschef Sabine
Kleinbeck, at ”Vesterbro-borgerne gerne vil en
moderne kirke, der leegger op til dialog og har et
differentieret udbud af gudstjenester og aktiviteter
og med mulighed for individuel tilgang til kirken”
(Kleinbeck 2009:51). Med andre ord viste under-
segelsen, at brugertilpasning’ er afgerende for, at
“kirken igen bliver relevant for borgerne” (intern
arbejdsrapport:3).

Analysen af sogneprofilerne og brugerunderse-
gelsen indikerede et forstaerket behov for kirkeligt
samarbejde. Hvis kirken kun opfattes som relevant
i det omfang, den svarer pa borgernes forskellig-
artede behov og praferencer, er en fokusering af
dens tiltag nedvendig — en opgave, som ligger
uden for den enkelte kirkes kapacitet. Analysen
af kvarterets borgere havde fort til en udbredt er-
kendelse af, "at den udfordring, folkekirken pa Ve-
sterbro star overfor, bedst kan lagses i bydelen som
helhed” (Vesterbro Bykirkes vedtegter:1).

Samarbejdsmodel:

‘Intelligent kirkestyring’

Ideen om et mere formaliseret samarbejde begynd-
te at tage form. I efteraret 2006 atholdt provsti-
udvalget et stort anlagt seminar for alle kirkernes
menighedsrdd og ansatte. Her blev der arbejdet
videre med ideer til nye tiltag i kirkerne, men nok
sd vigtigt blev der tegnet en skitse af en fremtidig
organisatorisk samarbejdsramme.

Resultatet af det indledende arbejde fremgar af

Andreas Rasmussen



Vesterbro Provstis heringssvar til Kebenhavns
Stiftsrad i 2007. Heringssvaret soger tilladelse til
en hidtil i Danmark uset samarbejdsmodel mellem
kirkerne pa Vesterbro med udgangspunkt i en fi-
redrig proveperiode. Forslaget er modeleret ud
fra tanken om, at den kirkelige relevans og ner-
veer, som borgerne efterlyser ifelge brugerunder-
segelsen, bedst tilvejebringes ved en omfattende
ressource-koordinering. Koordineringen sker ved
mere samarbejde og en centralisering af kompe-
tencefordelingen. Hvis kirkernes kraefter forenes,
kan de fordeles anderledes og med storre omtanke
i forhold til borgernes ensker. Hvis ressourcerne
koordineres fra centralt hold, kan de kanaliseres
ud for bedre at imedegé lokale behov.

Samarbejdsmodelen er at sammenligne med et sy-
stem af ’intelligente lyskryds’; de regulerer ikke
leengere trafikken ud fra en isoleret standardpro-
grammering, men evner derimod af tilpasse sig
lokale trafikforhold via deres opkobling til en
centralstation, der registrerer den totale trafik-
afvikling. Med andre ord forudsetter det udtalte
onske om burgertilpasning en form for ’intelligent
kirkestyring’.

Samarbejdsmodellen anno 2008

og 2012

Implementeringen af samarbejdsmodellen er
sket trinvis over flere ar. Trods projektets relativ
korte levealder har samarbejdet dog gennemgaet
betydelige forandringer bade af navn og gavn.
Heringssvaret fra 2007 14 til grund for en konsti-
tuerende samarbejdsaftale, som de enkelte kirker
af forskellige bevaeggrunde tilsluttede sig i 2008.
Aftalen blev godkendt af Kirkeministeriet i det

Folkekirken pa Vesterbro

folgende ar under henvisning til menighedsrads-
lovens § 1 stk. 4 og § 43a.

Denne nye ordning fik navnet *Vesterbro Bykirke’
og var serlig kendetegnet ved to forhold. For det
forste koncentreredes en betydelig beslutnings-
myndighed i et nyoprettet fellesorgan. Vesterbro
Bykirkerad, som det nye organ kom til at hedde,
havde til formal “at sikre sammenhangen, ner-
verende ledelse og udviklingen samt at sikre den
bedst mulige udnyttelse af de menneskelige, fy-
siske og ekonomiske ressourcer” (Samarbejdsfor-
soget Vesterbro Bykirke:1). Bykirkeradet var med
andre ord en felles kirkelig platform, som dels sor-
gede for, at alle kirker trak pad samme hammel, og
dels garanterede optimal fremdrift. For det andet
foreskrev samarbejdsaftalen, at alle sogne frem-
over udgjorde ét stort pastorat. Dvs. alle praester
og ansatte er kontraktligt tilknyttet samme enhed
med henblik pé at muliggere en bedre mandskabs-
pleje og fremme en mere fleksibel arbejdsstyrke.

Efter tre et halvt ars erfaring med Bykirkeprojektet
besluttede de otte menighedsrad at arbejde videre
med samarbejdsmodellen. Samarbejdet intensi-
veredes betragteligt efter menighedsradsvalget i
november 2012 som en folge af den storste kirke-
fusion i Folkekirkens historie. De otte kirker var
herfra ikke leengere blot at forstd som et pastorat,
men udgjorde nu tillige et sogn. *Vesterbro Sogn
— Folkekirken pé Vesterbro’ er den mest progres-
sive og mest forpligtende version af samarbejdet
mellem de otte kirker hidtil. De forskellige kirkers
menighedsrdd er ligesom Bykirkerddet blevet af-
lost af et stort, feelles menighedsrad bestaende af
29 medlemmer. Menighedsradet er toppen af en
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ny struktur-pyramide, der har et stort antal udvalg
under sig foruden de ’kirkeudvalg’, som arligt
nedsattes i hver enkelt kirke med henblik pa til-
retteleeggelsen af det lokale kirkeliv.

Samarbejdsmodellen er en ny og usleben storrelse
1 folkekirkelig sammenheng. Derfor har Vester-
bros prester m.fl. segt inspiration hos et lignende
kirkeprojekt i Bergen i Norge, som igennem halv-
andet arti har samarbejdet om centrale administra-
tive og personalerelaterede opgaver.

En felles tilgang til sddanne opgaver giver, ifol-
ge Sabine Kleinbeck, mulighed for at “effektivi-
sere og udvikle” det kirkelige arbejde (Kleinbeck
2009:48). Effektivisering og udvikling er to nog-
leord, der i det folgende forklarer nye tiltag i sam-
arbejdsmodelen.

Mere kirke for pengene

"More value for money’-princippet har veret et
strategisk imperativ i kirkernes fallestenkning
béade i optakten til og i lanceringen af det forma-
liserede samarbejde. Ordningen ’Folkekirken pa
Vesterbro’ er i sin essens et produkt af en ressour-
ceomlaegning til fordel for en intenderet skaerpel-
se af det kirkelige output i bydelen. Ressourcerne
skal komme mere til udtryk, de skal i hgjere grad
blive synliggjort. Ideen om mere kirke for pengene
betyder ganske enkelt feerre driftsomkostninger til
fordel for flere kirkelige aktiviteter. Effektivisering
handler om at frigere ressourcer, som kan bruges til
at udvikle kirkelivet. Denne effektivisering opnas
ved en sammentenkning af de forskellige admini-
strative poster og ressourcer i kirkerne.

Kirkerne pa Vesterbro har siden 2009 haft en dag-
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lig leder, der er ansvarlig for drifts-, personale- og
okonomiomréadet. Med ansettelsen blev de davee-
rende menighedsrad tilsvarende lost fra kirkeveer-
ge-, kontaktperson- og regnskabsforpligtelsen og
kunne saledes koncentrere sig mere om tilrette-
leggelsen af det kirkelige liv. Og kirkernes ansatte
fik med anszttelsen bedre mulighed for at opleve
en synlig og naervaerende ledelse 1 dagligdagen.

Administrationen er ligeledes blevet trimmet ved
oprettelsen af et faelles kirkekontor. Sekretariatet
varetager bl.a. al personregistrering, ligesom det
yder sekretariatsbetjening til rdd, udvalg og pree-
ster.

Der atholdes ikke leengere over tusinde gudstjene-
ster om aret pa Vesterbro. En falles gudstjeneste-
plan betyder, at selvom der afholdes faerre guds-
tjenester 1 dag, er de kendetegnet ved en storre
variation. Fx er andelen af gudstjenester, der ikke
folger hgjmesseordningen, steget betydeligt jeevn-
fort med tidligere. Variation ger sig ogsé gelden-
de i forbindelse med rammerne, hvorunder guds-
tjenesten holdes. Gudstjenesteplanen betyder, at
den enkelte kirke ikke nedvendigvis fejrer guds-
tjeneste hver sendag samme tid og sted. Guds-
tjenestelivet ‘ruller’ snarere fra kirke til kirke pé
Vesterbro. Det brede gudstjenesteudbud leftes af
kirkens ansatte via en teamstruktur. Hver faggrup-
pe — prasterne inkluderet — indgér i et team, der
selv stdr for tilretteleeggelsen af tjenestebeman-
ding, og man deekker ind for hinanden i tilfeelde af
ferie eller sygdom (Samarbejdsforseget Vesterbro
Bykirke:2-3).

Endelig skal det delikate spergsmél om kirke-
lukninger knyttes til tanken om effektivisering.
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Ved Vesterbro Bykirkes arsmede 1 2011 blev det
besluttet, at kirkernes aktiviteter skulle samles 1
feerre bygninger. Helt konkret blev tre navngivne
kirker indstillet til at tages ud af brug. Dette udkast
valgte Kebenhavns Stiftsrad at efterkomme i deres
opdaterede indstillingsliste over lukningsegnede i
kirker i februar 2013.

Optimeringen har altsa haft en overordentlig syn-
lig indvirkning pa ’kirken’ — forstiet badde som
arbejdsplads, gudstjenesteliv og de konkrete mur-
sten. Forandring er et sensitivt anliggende. Dertil
kommer, at nér nye tiltag tillige foranstaltes med
formalet at satte teering efter naering, da vil foran-
dringerne let — berettiget eller uberettiget — kun-
ne opfattes som et “tab’ for de involverede parter.
Séledes blev menighedsradsvalget i 2012 afgjort
ved kampvalg som folge af uenighed omkring
kirkelukninger. En alternativ liste gik til valg pé
onsket om bevaringen af de lunkningstruede kir-
ker og en egget decentral kirkestyring (om end med
feelles administration). Divergerende opfattelser af
effektivitetsprioriteringer har dog gjort og ger sig
stadig geeldende inden for det allerede etablerede
samarbejde. Dette geelder ikke kun spergsmaélet
om kirkelukninger, men fx ogsa praksis omkring
den beskrevne ‘rullende’ gudstjenesteordning.

Den nye organisatoriske struktur opleves ogsa
undertiden som ’gevinst’. Fx udtrykker medar-
bejderne generelt set stor tilfredshed med den nye
feelles ledelse, ligesom de gleder sig over den nye
ordnings betydning i forhold til en foreget grad
af faglighed og kollegialt fellesskab (Slutevalue-
ringsrapport:19-21).

Folkekirken pa Vesterbro

At reekke ud og taenke nyt
Effektiviseringen tjener et konkret formal: Ud-
viklingen af Folkekirken pd Vesterbro. Den kapi-
tal af ressourcer, som erhverves ved besparelser
pa diverse drifts- og administrationskonti, skal
komme borgerne til gavn i form af et mere rigt
kirkeliv. @nsket om at “reekke leengere ud” til bor-
gerne samt villigheden til at ”gere tingene pa en
ny méde” betyder en satsning pa og en synligge-
relse af flere kirkelige tilbud indenfor savel som
udenfor kirkernes mure (Udkast til udviklings- og
handlingsplan for Vesterbro Bykirke 2012). Den-
ne udvikling holdes i gang pa centralt og lokalt
radsniveau, ligesom den understottes og nares af
kirkens udviklingschef.

At rekke lengere ud til Vesterbro-folket kraever,
at kirken i hgjere grad ’ses’ og ’heres’. Der er
behov for en mere offensiv kommunikation, der
placerer kirkernes arbejde i borgernes bevidsthed.
Derfor har Folkekirken pa Vesterbro udviklet en
kommunikationsstrategi, der via en koordineret
indsats 1 lokalaviser og pa internettet forseger at
henvende sig til et bredere publikum end kirkernes
nuvarende brugere.

Synlighed skabes ogsa ved sterre arrangementer.
Samarbejdet rummer en oplagt mulighed for ud-
viklingen af felles events, der samler og setter
kirken pa landkortet. Saledes atholdes der hvert
ar 2. Pinsedag en felles gudstjeneste pa Vesterbro
Torv. Her samles vante sével som uvante kirke-
geengere under aben himmel og fejrer gudstjeneste
sammen. "24 timer for kloden’ i forbindelse med
klimatopmedet i 2009 var ligeledes en stor fzlles-
satsning, som i lebet af et degn bed pé koncerter,
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paneldebatter, luciaoptog og flere gudstjenester.
Og senest i pasken 2012 dannede Vesterbros gader
ramme for en interaktiv Langfredags-fortelling i
et stort anlagt moderne passionsspil. Udviklingen
af feellesaktiviteter som disse er vigtig for Folke-
kirken pé Vesterbro, da de ikke blot skaber synlig-
hed, men ogsa sammenhold kirkens folk imellem.

Feellesaktiviteterne skaber sammenhang i en el-
lers bevidst differentieringsstrategi. Profilering
er et kerneord i kirkernes udviklingsplan. Fol-
kekirken pa Vesterbro er ikke som en bank, der
tilbyder samme ydelser uanset hvilken filial, man
henvender sig til. Tveaertimod. Kirkens enheder er
kendetegnet ved en differentiering, nar det geelder
fokusomréder, gudstjenesteformer og teologi. Pro-
fileringen legitimeres med henvisning til bydelens
diversitet: ”Det brogede billede af den befolkning,
der i dag kendetegner Vesterbro, ber afspejle sig
i en storre mangfoldighed i kirkelivet, s den kan
rumme mange kristne trosudtryk™ (Vesterbro By-
kirkes vedtaegter). Tenkningen ligger i umiddel-
bar forlengelse af borgerundersegelsen fra 2006,
der viste en hgj grad af individualiseret kirkegang
med fokus pad personlige preferencer. Profile-
ringsstrategien er kirkernes modsvar. Kirkerne er
med andre ord blevet segment-orienterede. Profil-
udvikling handler om, at den enkelte kirke specia-
liserer sig og derfra udvikler og designer kirkelige
tiltag, der retter sig mod en narmere afgraenset
malgruppe. Den fornavnte ’intelligente kirkesty-
ring’ garanterer, at alle sterre malgrupper teekkes
med relevante tilbud.

Rent konkret vil profileringsstrategien udkrystal-
lisere sig i en ligelig deling mellem ’hejmessekir-
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ker’ og *funktionskirker’. Tre kirker udmerker sig
via deres beliggenhed, sterrelse og arkitektur ved
at holde den traditionelle og velkendte hgjmesse.
Den ene kirke har dog et serligt fokus pé @ldrear-
bejde og gospel, mens de to evrige har serligt syn
for bydelens babyer og bern. De gvrige kirker har
en serlig funktion; to kirker bliver ’diakoni-kir-
ker’, den enes opgave knytter sig til bydelens
udsatte grupper, den anden har et serligt ansvar
for indsatte og tidligere indsatte samt flygtninge
og indvandrere. Den sidste funktionskirke bliver
“fleks-kirke og fellesaktivitetshus” for de ovrige
kirker i forbindelse med evelser og sterre arrange-
menter (Plan for bygningsanvendelse - Vesterbro
Bykirke:3).

Endelig er der en del af Folkekirken pa Vesterbros
profilerede arbejde, der gar videre end blot en ny
segment-orientering 1 gamle kirkelige rammer.
Ungdomskirkens enske om at leve sammen med
og 1 ungdomskulturerne pa Vesterbro” ger op med
det traditionelle kirkerum. uKirke har base i den
ombyggede Gethsemane kirke. Den nye indret-
ning af kirken giver ifelge ungdomskirken “rum
og rammer for et ligevaerdigt mede mellem men-
nesker” (Ungdomskirken pa Vesterbro). Facilite-
terne giver kort sagt mulighed for at kreere events,
der er attraktive for ungdomskulturen. Ungdoms-
kirken er det mest pafaldende eksempel pa Folke-
kirken pa Vesterbros enske om at reekke ud til folk
og tenke i nye baner.

‘En kirke med flere ansigter’

Nér al snak om profilering har lagt sig, tilbage-
stér ensket og visionen om enhed i forskellighed.
En tilbagevendende parole i Folkekirken pa Ve-
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sterbro lyder: “En kirke med flere ansigter’. Nok
er differentiering enskelig, men kun sa lenge, at
kirkernes kendemerker udvikles indenfor en fel-
leskirkelig sammenhang. Profilering er en udfor-
dring, men den kirkelige enhed er en stadig sterre
udfordring. Den skitserede samarbejdsmodel er
ulige meget mere kreevende af bydelens engage-
rede kirkegaengere jevnfert med den gamle sog-
nemodel. Det ligger i selve ordet; nu arbejder hver
kirke ikke leengere for sig selv, men arbejder der-
imod sammen om at vere kirke pa Vesterbro. Om
Folkekirken pd Vesterbro er et vellykket projekt,
afhenger 1 hej grad af kvaliteten af denne enhed.
Is@r to forhold synes at nare denne. Disse forhold
kan sammenfattes under overskrifterne: originali-
tet og dualitet.

Originalitet

Med fusioner folger ofte kravet om uniformitet.
Ledelser ensker at stromline organisationsstruktu-
rer, sd de forskellige enheder bliver mere operative
og lettere kan interagere. Behovet for standardise-
ring trumfer lokale kutymer og traditioner.

En tilsvarende fremgangsméade blandt kirkerne
pé Vesterbro er naeppe enskvardig. Samarbejdets
historie har vist, at kirkerne — eller nogle af dem
— véander sig sa snart, de har oplevelsen af at blive
spaendt for en vogn, der ikke er i trdd med den lo-
kale tradition eller praksis.

Profileringsstrategien, derimod, er et godt eksem-
pel pa, hvorledes man kan tage hensyn til den
enkelte kirke. Havde kirkerne veret historielose,
eller havde der ikke veret nogen teologiske diffe-
rencer, kunne man fordele kirkernes profiler ved

Folkekirken pa Vesterbro

lodtreekning. Profileringen i dag er dog blevet til
som en konsekvens af en de facto profilering, der
gjorde sig geldende, allerede inden kirkerne fik
navn derefter. Profilerne treekker med andre ord pé
kirkernes redder, der stikker langt dybere end det
formaliserede samarbejde. Vigtigheden heraf kan
ikke understreges nok, da de fleste af Vesterbros
kirkegaengere 1 dag i deres selvforstaelse ikke har
klippet kontakten til den lokale sognetradition, om
end sognet ikke eksisterer mere.

Dualitet

Set indefra kan de seneste ars samarbejde let for-
stas som et slags kirkeligt EU-projekt. Altsé lan-
ceringen af en sammenslutning af enheder, der i
sig selv fordrer en form for tilhersforhold. Lige-
sa svert det kan veere at identificere sig med en
supranational sterrelse som EU, ligesd vanskeligt
kan det veere at identificere sig selv med en kirke
og menighed, der overskrider det, som erfares i
kirkerummet. Det er ikke svert at fole en tilknyt-
ning til konkrete mennesker og de fysiske rammer,
men at forstd sig selv som en del af et storre fel-
lesskab er straks mere vanskeligt.

De fleste kirkegeengere i dag kan altsa uden vide-
re identificere en primer kirkelig tilknytning — et
feenomen, som i hej grad ogsa geelder for dem, der
sjeeldent har deres gang i kirken — mens en sekun-
deer tilknytning til et storre kirkeligt faellesskab
desveerre ofte fungerer som en ren abstraktion.
Omvendt findes der kirkegangere pa Vesterbro i
dag, der giver udtryk for, at de ikke foler nogen
seerlig tilknytning til en bestemt gruppe eller en
specifik kirkebygning. De foler sig hjemme, hvor
end de ferdes i det nye kempesogn. Her er en
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vigtig opgave for Folkekirken p& Vesterbro. Det
kirkelige samarbejde vil mistrives under en for
ensidig og dominerende lokalidentitet blandt
brugerne. Pa den anden side er samarbejdet ikke
betinget af en bred sogneidentitet. Der er behov
for, at kirkens brugere i stadig hgjere grad frem-
mer et slags ’dobbelt tilhersforhold’. At enhver
kirkegaenger er i stand til at identificere sig bade
med den konkrete kirke og med Folkekirken pa
Vesterbro. Det dobbelte tilhersforhold er at forsta
pa linje med forholdet mellem at vaere dansk stats-
borger og EU-borger — eller dette at vere en del af
en partikuleer kirke med lille ”k” og en del af den
universelle Kirke med stort ”K”.

Originalitet og dualitet er to vejmerker, Folke-
kirken pa Vesterbro med fordel kan orientere sig
efter pa dens videre faerd. Originalitet tjener som
pémindelse om, at besindelsen pa forskelle er en
nedvendig forudsatning for et godt og konstruk-
tivt samarbejde. Dualitet derimod haevder, at sam-
arbejdet ikke blot behaver at vare et arbejdsfel-
lesskab, men det er ogsa et udtryk for en organisk
enhed, som beriger kirkelivet pa Vesterbro.

96

Litteratur

Gutzon Larsen, H. & Lund Hansen, A.

2009 “Herskabeliggerelse — Gentrification pa dansk”.
Geografisk Orientering vol. 39, s. 33-35.

Kleinbeck, Sabine
2009 Vesterbro Bykirke”. Kritisk forum for praktisk
teologi, 117, 29. argang, s. 45-54.

Turéll, Dan
1998 Storby-trilogien: Drive-in digte. 3D digte. Stor-
by-blues. Kebenhavn: Borgen.

Ungdomskirken pa Vesterbro:
http://www.ukirke.dk/documents/Undomskir-
kensvision4oktober2011.pdf

Samarbejdsprojektets dokumenter omfatter:

- Intern arbejdsrapport

- Plan for bygningsanvendelse - Vesterbro Bykirke

- Samarbejdsforseget Vesterbro Bykirke

- Slutevalueringsrapport

- Udkast til udviklings- og handlingsplan for
Vesterbro Bykirke 2012

- Vesterbro Bykirkes vedtaegter

Andreas Rasmussen



Lokal Kirkeudvikling
— en ny made at veere folkekirke pa

Annette Bennedsgaard

1 foraret 2011 etablerede Kirkefondet et 3-drigt udviklingsforlob for folkekirkemenigheder, kaldet ”Lokal
Kirkeudvikling”. Lokal Kirkeudvikling handler om at skabe fornyelse i ganske almindelige folkekirke-

menigheder, en fornyelse, der bygger pd storre fordybelse og storre engagement og med det almindelige

preestedomme som subjekt for kirkens veeren. Der er behov for en selvbesindelse for at overveje kirkens

rolle i samfundet i dag. Lokal kirkeudvikling bygger pd en forstdelse af kirken som et mangfoldigt feelles-

skab, sendt af den treenige Gud til verden, hvor Gud allerede er til stede, og det indebcerer en nysgerrig og

Iyttende tilgang for at finde ud af, hvad Gud mon vil, at kirken skal veere nu. Indtil videre er 14 menigheder

og 2 provstier med i projektet. Arbejdsgrupper fra de deltagende menigheder samles i regionale netveerk

to gange om dret for at blive inspireret til deres lokale menighedsudviklingsarbejde og for i feellesskab at

reflektere over deres erfaringer.

Lokal Kirkeudvikling — Kirkefondets
3-arige forlgb

Lokal Kirkeudvikling er et tredrigt forlab, som alle
landets folkekirker er inviteret med i. En gang om
aret starter nye netveerk op. De 3 forste netveaerk
blev etableret i april 2011: et netveerk pa Sjaelland,
et netvaerk 1 Aarhus og et netverk i Jylland-Fyn.
I 2013 danner Bogense Provsti og Hedensted
Provsti to nye netverk. I alt deltager da 14 sogne
og 2 provstier i Lokal Kirkeudvikling.

Fornyelse - hvordan og hvorfor?

Naevn ordet folkekirke hvor som helst, og frem-
treed som en, der gerne vil here brok, og du skal
se, kritikken hagler ned over folkekirken. Der er
ingen graenser for, hvad der er i vejen med folke-
kirken. Den er stovet, gammeldags, tror for lidt
eller for meget, og sa er der helt sikkert noget i ve-

jen med presten. Og selv om kritikken naturligvis
ikke altid er berettiget, er udgangspunktet i denne
artikel, at der er behov for fornyelse i kirken. Sa
hvordan skaber vi bedst fornyelse, og hvad er det
for en fornyelse, vi hver iser taler om?

Folkekirken som det oplagte sted for
nedvendig fornyelse?

En oplagt vej at gd, som denne bog skitserer, er at
skabe helt nye menighedsformer. Lokal Kirkeud-
vikling gar den modsatte vej. Lokal Kirkeudvik-
ling bygger pa en tillid til, at folkekirken fortsat
er et glimrende sted at vare og blive, nar kirken
til enhver tid har brug for fornyelse og revitalise-
ring. For det forste er der den indlysende grund,
at kirkerne allerede er spredt med rund hénd i det
danske land. Der er ansatte, menighedsrad, tradi-
tioner, menigheder og ressourcer, og der er et na-
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turligt tilknytningsforhold til kirken for langt de
fleste 1 lokalomradet. Der er altsa et sted, ressour-
cer, legitimitet, tilknytningsforhold, traditioner og
historie at knytte an ved.

Hvilken fornyelse?

I Lokal Kirkeudvikling handler fornyelse ikke pri-
mert om at gere noget nyt, men om at gore det
samme med storre fordybelse, storre engagement
og med det almene praestedemme som subjekt for
kirkens varen. “Fornyelse indebarer ikke, at man
finder noget nyt, men at man finder det, som er
centralt, og anvender det som orienteringspunkt”
(Modeus, Martin 2007:25). Fornyelsen sigter helt
enkelt pa revitalisering af det, der til alle tider har
veeret kirkens vaesen. At kirke er levende menne-
sker kaldt sammen og sendt af sted for at vaere
kirke. ”The Church is. The Church does what it
is. The Church organizes what it does” (Gelder &
Zsceile 2011:64). Struktur og organisation er helt
nedvendige, men skal udformes, si det giver de
bedst mulige rammer for kirkens veren. Aktivi-
teter og “religiose ydelser” er uundverlige, men
de skal vere bestemt af kirkens vaeren. Kirke er
et radikalt, mangfoldigt netveerk af mennesker,
forbundet i Gud selv. Mennesker, der i gvrigt er
ligesa ens og ligesd forskellige som mennesker er
pé denne klode.

Fornyelse kalder pa en storre rodfastethed i tro og
héb, en gget ansvarlighed, forpligtethed og medle-
ven i den verden, vi lever i, og en bedre kondition,
nar det handler om at udleve det almene praeste-
demmes dynamiske liv. Kort sagt en kirke, hvor
det indadvendte og det udadvendte er uleseligt
forbundet. Hvor mennesker medes i kirken for at
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blive sendt ud i den ganske almindelige hverdag
som lys og salt. En kirke, hvor mennesker af ked
og blod vil se sig som den levende kirke, der med
fuldt overlaeg er dybt engageret i vores samtid, vo-
res lokale kontekst og vores trosfundament.

”I Guds virld &r den kristne satt til att tjdna. Dar
provas tron. I familjen och pa arbetsplatsen, bland
vanner och fritidsaktiviteter méirks det om tron
bara dr snygga formuleringar, ett slags teori om allt
och inget — eller om tron ar handling, verklig ak-
tivitet som lindrar ndd, ger av sig sjélv. En kristen
manniska &r inte fraimst en pratande ménniska. En
kristen gor det goda for att det behover goras. Lat
oss inte gora det mer komplicerat dn sa. ... Kyrkan
finns inte for att varlden ska bli kyrkaligare, utan
manskligare” (Modéus, Fredrik 2005:192 0g199).

Kirken i fortidsgear?

Ethvert fellesskab star i fare for at sande til. Sa
det, der engang var det vibrerende, motiverende,
igangsattende, selvfolgelige udgangspunkt sander
til og forstener i form, struktur og vedligeholdel-
sesanstrengelser. Hvis det sker i kirken, gar kirken
i selvsving i sine udtryksformer, sine vaner, sin
selvforstaelse og sin omverdensforstaelse. Da gar
kirken i fortidsgear og bliver frakoblet samtiden.
Uanset, hvor oldkirkelige former kirken sa har, og
hvor from den sa matte forckomme, er en kirke
frakoblet samtiden ikke pa nogen made en del af
Guds sendelse til verden. Tvaertimod, det er en kir-
ke, der er gaet til 1 selvoptagethed. En sadan kirke
er serdeles optaget af at vedligeholde sine egne
traditioner, og fortolker trofasthed som det at std
fast og bevare det overlevererede 1 uandret form.
Fokus bliver da let pa kirken som sted, organisa-
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tion og bygning. En s&dan kirke stdr i fare for at
vere en kirkelig afart af Hjer] Hede.

At veare apostolsk kirke er ikke det samme som
at veere traditionsrig, gammel kirke med vester-
landsk metafysik som teologisk begrebsapparat.
Kirkelige ordninger vurderes pé, om de tjener som
redskab for at lade den ene, apostolske kirke treede
frem — den apostolske kirke, der karakteriseres af
det almindelige praestedemmes ret og pligt til at
videregive apostelarven og varne om evangeliets
forkyndelse (Aagaard 1991:179).

En introvert majoritetskirke

Vi har i mange ar veret vant til at veere majori-
tetskirke. Det har ganske enkelt varet en selvfolge
at folk/de fleste tilhorte Den danske Folkekirke.
Derfor var der ikke rigtig nogen grund til at ”gere
reklame” for kirken. Og vi syntes vist ogsd som
danskere, at det med tro var noget privat. Vi for-
ventede gensidigt, at ingen skulle prove at prakke
nogen noget pa. Og vi rynkede felles pd nesen
over Jehovas Vidner, der stemte derklokker. Nej,
vi andre forstod at dbne kirkederene og lade en-
hver have mulighed for at treede indenfor efter
eget onske og trang. Som kirke i Danmark var det
bestemt ikke vores opgave at missionere. Det var
jo noget, vi gjorde i de varme lande. S&dan har vi
vennet os til at forstd kirken som medlemskirke
for dem, der til enhver tid efter eget valg kom i
kirkens bygninger. En introvert kirke, der sergede
for, at de, der kom i kirken, fik forkyndelse, under-
visning, hygge, socialt samver. Det udadvendte
bestod stort set 1 socialt arbejde.

Det post-sekulaere samfund forstyrrer

Lokal Kirkeudvikling — en ny made at veere folkekirke pa

folkekirkens vante tankesaet

Undersogelser har de seneste mange ar vist, at
mange nutidsdanskere anser sig for at vere tro-
ende mennesker. Derimod abonnerer et absolut
fatal pa ferdigsyede dogmatiske systemer (Roe-
sen 2012 og Krogsdal 2012). Tidens plusord er at
vere undervejs, at veere sogende, at vaere aben, at
vere tolerant — og vigtigst af alt at vaere autentisk.
Det scorer heijt, at tro virker og giver redskaber
til at leve et menneskeliv, nar der skal findes ba-
lance mellem arbejde og familie, handteres stress,
sygdom etc. Den danske Folkekirke far af mange
mennesker et diskvalificerende stempel som auto-
riteer, gammeldags, belerende, intolerant, dog-
matisk, moralistisk, intellektuel og livsfjern. Og
denne vurdering kommer vel at marke ikke kun
fra mennesker, der star langt fra folkekirken, men
ogsé fra rigtig mange af dem, der er medlemmer
af folkekirken. Folkekirken bliver for disse med-
lemmer til et sted, der er skattet for overgangsri-
tualer, men samtidig gir de samme medlemmer
pé forhénd ud fra, at folkekirken ikke har noget at
byde pa, nar det handler om tro, livsfortolkning og
redskaber til at leve et menneskeliv.

Udover de religiost dbne danskere er der samek-
sistens med de fi, men meget synlige muslimer,
som ogsd forstyrrer vores forstielse af troens
plads i den private sfere.

Den dag kirken ikke laengere var en
selvfalge

Kirken er ikke laengere en selvfalge, og det er tid
til selvbesindelse for folkekirken. Hvordan skal
vi nu forstd vores rolle som kirke? Kirken som
bygning, sted, organisation, traditionsbevarer og
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formidlingssted bliver udfordret af genopdagede
oldgamle mader at forsta kirken pa: Kirken som
det vandrende folk. Kirken som gudsfolk, der for-
samles for at blive sendt ud i verden for at vere
Jesu Kristi legeme. Her genopdager vi kirken som
organisme, kirken som netvaerk af levende men-
nesker, defineret af reciprokke relationer pa kryds
og tveers.

To be is to belong to community. We are defined
by our relationships. Ecclesiology — and mis-
sion — involves partaking in a shred, interdepen-
dent, common life as the body of Christ in which
difference is not cause for division. Relational
Trinitarian theology gives us a vision of God as
a dynamic community of mutuality, openness, dif-
ference, and love that makes space for others to
participate. ..the image of the Trinity; Imago Trin-
itas” (Gelder & Zsceile 2011:117). En kirke, hvor
grensedragning er umulig, fordi det er Gud selv,
der er centrum og subjekt. Gud der i sin varen er
relation mellem Fader, Sen og Helligand.

Imago Trinitas’ centrifugalkraft

Kirken skal leve et liv, der er treenighedsformet.
Nar mennesker og kirken opdager, at Helligdnden
ikke er et lidt altmodisch appendiks til kirkens
lzere, skaber det forandring i selve kirkens grund-
forudseatninger.

Tegnene pa Helligdndens narver og det nye liv
omtaler Johannesskrifterne ikke bare som “liv”,
men som et nyt liv, der leegger sig for dagen i keer-
lighedens omsorg for medmennesker, i trofasthed
mod sandheden og i indsats for ret. Det liv, der
er af Helliganden, er mere end blot en tilvaerelse.
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Det er et trekantet liv, kendetegnet af tro, hib og
keerlighed. ... Nyt liv er ikke navlebeskuende eller
beskeftigelse med sig selv. Det karakteriseres ved
at veere orienteret efter nyskabelse og fuldendelse”
(Aagaard 1991:254 og 257).

En trekantet kirke er en kirke der nysgerrigt, op-
marksomt og lyttende underseger, hvor Gud mon
vil, at kirken skal veere netop nu. En kirke, der som
en selvfelge er i konstant bevegelse, for altid at
vere kirke, for at undgé at cementere, for at undgé
at ga i drifts- og selvopretholdelsesgear. En kirke,
der hele tiden selvkritisk underseger de paradig-
mer, vi arbejder efter 1 kirken, sa vi giver plads for
den treenige Guds fortsatte virke i verden i dag. En
trekantet kirke er en kirke, der tor forsta, at vi ikke
pé nogen made har vores pa det torre. En kirke,
hvor vi holder op med at opfere os, som om vi kan
tage Gud pa ryggen, som om vi er sat til oppe fra
og ned at forkynde, undervise og belare, som om
vi kan bringe Gud til andre som et vellamineret
undervisningsark. En kirke, der tor bevege sig ud
i ukendt landskab, ad ukendte veje, fordi Hellig-
anden ikke staves udelukkende i datid, men ligesa
vel 1 nutid og fremtid. En teenkning, hvor aposto-
licitet ikke kun ses historisk tilbageskuende, men
ligesa vel ud fra en eskatologisk forstaelse af, at
fremtiden kommer til os fra Gud. Hvor apostolisk
troskab ikke méles alene pé, hvor godt vi lykkes
med at gentage fortidens indsigter, kirketraditio-
ner etc., men i lige sa hej grad pé, hvor godt det
lykkes os at lade den treenige Gud forme vores liv
og veren, vores engagement og medleven i vores
samtid. Et afgerende tegn pa, om kirken lever et
trekantet liv, er derfor, om vi ”berer vores struk-
turer let” — altsd om vi kontinuerligt er villige til
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struktureendringer for til enhver tid at lade kirken
have den struktur, der passer bedst til at VEARE
kirke ind i netop denne tid og sammenhang.

Gensidighedens kirke

En trekantet kirke tor tro, at Helliganden ger nu-
tidens brogede virvar af mennesker til Guds kirke
—en kirke, der bade kan vere tegn og redskab for
Gud selv. Samtidig undgar vi at kirkens skuldre
bliver overbelastede, fordi vi holder fast i, at vi
fortsat er spaendt ud mellem allerede og endnu-ik-
ke. Som de forste disciple far ogsd vi heldigvis
lov at opleve, at Gud kommer til os i medet med
andre mennesker, og det gensidige neres, nar vi
for alvor erfarer, at Gud er relation, og kirkens liv
udgeres af det maerkvaerdige netvaerk, der er vevet
af de mest forskelligartede relationer pa kryds og
tveers.

De forste kristne kaldte det, som Jesus havde abnet
for dem, for ”vejen”, og de kaldte sig selv: Vi, der
er pa vej”. Sadan er det stadig. Vi er som kristne
ikke 1 mal, vi er fortsat pa vej. Og nér vi undervejs
deler liv med hinanden, nar vi samtaler, samarbej-
der og videreudvikler vores kultur, s& abner der sig
samtidig nye indsigter i den tro, som bzrer 0s, og
som vi baerer med os (Fischer- Moller 2012).

Folkekirkens mod til at vaere kirke

Folkekirken er et fantastisk udgangspunkt for en
kirke, hvor mennesker vil vare kirke. Overalt 1
landet er der folkekirker og mennesker, der som
det mest naturlige 1 verden ser sig som en del af
folkekirken. Lokal Kirkeudvikling vil bidrage til,
at kirken besinder sig pa sin bestemmelse. S& det
bliver tydeligt for enhver i kirken, hvad vi er her
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for, hvad vi ser som kirkens DNA — ja, kirkens vi-
sion ind 1 vores aktuelle samtid. En kirke, der for-
stdr sig som sendt af den treenige Gud til verden.
En kirke, der om nedvendigt star pa hovedet for at
veaere 1 relation til nutidsmennesker. En kirke, der
fremfor alt vil vere nutidig, evangelisk troverdig
og relevant i sin kontekst. En kirke, der vover at
tro pa, at ”det med Gud” ikke handler om en sarlig
andelig sfere, men om det liv og den verden, som
vi alle er en del af. ”At veere menighed i dag vil
ogsa sige at ville std inde for sin tro i medet med
andre holdninger. Vi kan ikke betale os fra det ved
at ansette flere praester. Vi ma selv stille op, ellers
er vi ikke troveerdige. Det er den hverdag, vi sen-
des ud i fra gudstjenesten” (Inge Lise Pedersen i
Gade & Wigh-Poulsen 2006).

Sadan deltager en kirke i

Lokal Kirkudvikling

Enhver i en kirke kan tage initiativ til, at kirken
skal deltage i Lokal Kirkeudvikling. De kirker,
der deltager, ssmmensetter en arbejdsgruppe, der
bestar af 6-10 mennesker, fx 2 fra menighedsradet
(gerne formanden), 2 frivillige, 2 der lejlighedsvis
kommer i kirken og 2 ansatte. Kirken opfordres
til at sende et “steerkt hold”, da udbyttet er helt af-
haengigt af arbejdsgruppens evne til at motivere og
skabe delagtighed bredt i kirken og lokalomrédet.

Lokal Kirkeudviklings lzeringsnetvaerk

Arbejdsgruppen deltager 1 netvarkskonferencer
hvert halve &r sammen med 4-5 andre kirker. Her
er der en oase af tid, hvor arbejdsgruppen sam-
men kan tage arbejdshandskerne pa. Den forste
opgave, som arbejdsgrupperne fik, var at fa oget
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kirkens nysgerrighed og engagement i den lokale
kontekst. Det drejer sig om at holde mund og i ste-
det lytte som kirke. Kirkerne har inviteret til lyt-
te-runder, hvor det i praksis blev tydeligt, at kirken
er interesseret 1 at lytte. En kirke, hvor byggeste-
nene er menneskelige relationer, er helt athaengig
af, at der er mennesker, der vil vaere med — ogsa til
at definere, hvad liv og tro satter pa dagsordenen
i kirken anno 2013. Hvordan rimer kirkelighed og
virkelighed? Hvad er udfordringer, fokusomrader
og interessefelter for de mennesker og ressource-
personer, som kirken lytter til? Og hvordan kan
kirken vere relevant kirke ind i den sammen-
haeng? Vi er sa vant til at teenke, at det pa en eller
anden made er neutralt, at vi i de fleste kirker hol-
der kirkekoncerter, sogneaftner og @ldreklubber.
Men hvordan kan vi bedst vare kirke i fremtiden
sammen med hinanden? Hvem er vi kirke sammen
med nu? Og hvordan skal kirken se ud fremover
for at svare pa de dagsordner, som virkeligheden
har sat i vores liv og omréde?

Kirker, der har lavet lytte-runder, beretter, at det
er overraskende og nyt at vaere i rollen som dem,
der lytter. Samstemmende lyder det, at stort set
alle med glaede tager imod invitationen til samta-
le, hvor liv, tro og dagligdag er pa tapetet. Der er
sikkert mange, der kan indvende, at kirkens dags-
orden aldrig har veret og aldrig skal bestemmes
ved flertalsafstemning. Det er indlysende rigtigt.
Nar kirken opever sin evne til at vere lyttende,
er det, fordi Gud selv har inkarneret sig i verden.
Kirken gar helt enkelt fejl af sin opgave, hvis vi
ikke er optaget af at veere i relation til den verden,
det omrade, hvor vi er kirke.
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Saet spgrgsmalstegn ved alt

Ved at deltage i netvaerkskonferencerne fér kirker-
ne en oase af tid til at skabe oget refleksion over,
hvad det vil sige at veere kirke. Her er forskellig-
hed en ressource, og det er enskverdig, at der i
arbejdsgruppen er vidt forskellige mennesker. For
kun 1 feellesskab kan vi fa et mangefacetteret bil-
lede af kirken og den verden, vi lever i. Mangfol-
dighed, hvad angér alder, tilknytning til kirken,
uddannelsesbaggrund, teologi og alt andet, vi kan
komme pa, er en ressource i en arbejdsgruppe,
som bidrager til, at kirken kan se virkeligheden i
farver. Dette giver optimale betingelser for, at ar-
bejdsgruppen derhjemme kan skabe motivation og
medejerskab bredt i kirken og i1 lokalomradet. Ar-
bejdsgruppens forste opgave er altsa dekonstruk-
tion, hvor det er en dyd at gere det selvfolgelige
uselvfolgeligt. At satte spergsmalstegn ved alt —
ikke for at edelegge og lave om pa alt, men for
at sikre, at kirkens traditioner og institutioner og
strukturer nzerer kirken i at vere kirke. ”Ordnin-
gerne skal tjene til at fremme troen og keerligheden
og ikke til fortraed for troen. Hvis de nu ikke gor
det mere, er de allerede dede og borte og gelder
ikke mere, ligesom ... nér de nye sko, der bliver
gamle og trykker, ikke bliver baret lengere, men
kastes bort, og andre bliver kebt” (Martin Luther
1526, om den tyske messe) — for at sikre at vi hjer-
tens gerne og som en selvfolge forseger os frem og
gér nye veje, og i den forbindelse som en selvfolge
og med glaede begar fejl.

This willingness to experiment, try out, even to
fail challenges is an uncommon characteristic in
most ... congregations. Innovation requires ex-
perimentation; experimentation involves more
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failure than success.... Most congregations are
risk averse. ... Do not experiment with forming
Christian community! Do not change anything
important! Above all, do not fail! And, if you fail,
sweep it under the rug. ... Of course, what does
it mean when we so fail to trust God’s promises
to the church that we cannot try something new?
(Keifert 2006:90-91)

Menighed, hvad er det for noget?

I kirken tales der ustandseligt om fzllesskab. Det
er rodfaestet 1 bibelens mange samherighedsbille-
der: En krop, mange lemmer. En stamme, mange
grene. Og vi taler om menighed og menighedens
fellesskab. Vi er mange, der har holdt mange og
lange praedikener om menighedens fallesskab,
som enhver debt er indlemmet i. Men det er
ikke givet, at det vekker genklang og glede hos
alle mennesker. Det kan ligesd vel heres som en
anakronisme — for helt &rligt, hvor meget faelles-
skab er der mellem mig som enkeltmenneske og
de andre i de fleste normaldanske kirker? En del
folkekirkemedlemmer vil kigge sig over skuldre-
ren for at prove at f4 gje pa det dér menigheds-
fellesskab med den entydige teenkning, at de ikke
selv er en del af en menighed, og at de absolut hel-
ler ikke har nogen interesse i at blive det. Det vil
nermest vere kontraproduktion 1 identitetsmaes-
sig selvforstaelse, for menighed bliver i manges
bevidsthed til skaren af de flittigste kirkegaengere.
Et serligt segment, der taler et sarligt sprog, og
har seerlige kirkelige interesser. De meget kristne,
de serligt fromme. Som regel bliver det ikke sagt
direkte til sédan nogen som mig, der nok ma siges
at here til i den beskrevne gruppe, de meget krist-
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nes segment. [ forbindelse med Lokal Kirkeudvik-
lings lytte-runde floj der dog en finke af panden
her og der: Vi vil gerne komme igen en anden
gang, ndr dem, der inviteres er, sddan nogle som
0s”. I de lyttendes fortolkning beted det: "Altsa,
vi bryder os ikke om at komme, nar det er inder-
kredsen, der kommer; der herer vi ikke til, og der
har vi intet enske om at here til. Men vi vil rigtig
gerne komme til ting 1 kirken sammen med andre,
der er som os, andre der ikke er menighedsagtige.
Budskabet er, at vi gerne vil vaere med og deltage,
men fti os fra at vaere menighedsagtige”.

Det passer godt nok ikke ind 1 nogen teori om me-
nighed, de debtes fellesskab etc., men ikke desto
mindre er det et billede, der giver gode korrekti-
oner til vores teoretiske modeller om menighed.
For her er vi ofte optaget af, hvordan vi kan selge
varen bedre eller @ndre varens indhold, tidspunkt
eller form for at fa flere kunder til at blive lidt
leengere i1 butikken folkekirken. Men disse men-
neskers udsagn handler mere om identitet, selv-
forstaelse, onsket tilknytning, gruppedynamik og
gruppekultur.

Netvaerk og relation i hgjsaedet

Kirken bestar i dag, som pé Jesu tid, af ganske al-
mindelige mennesker. Gud skaber kirke af os, ikke
fordi vi er serligt fromme, eller lever et sarligt
helligt liv. Jesus valgte ganske almindelige og vidt
forskellige mennesker som disciple, og sddan ska-
ber Gud i dag kirke af os i al vores forskellighed.
Kirken er det mest brogede netvaerk af mennesker,
man kan forestille sig. Kirken bygget af levende
sten. Kirken stéar i spaendingen mellem allerede og
endnu ikke. Kirken er — nar den er bedst — bade
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tegn pa og redskab for Gudsriget. Men samtidig
er kirken praecist ligesa speget og broget som alle
mulige andre netverk og fellesskaber:

If the Creator is himself present in his creation by
virtue of the Spirit, then his relationship to creation
must rather be viewed as an intricate web of uni-
lateral, reciprocal, and many-sided relationships”
(Jiirgen Moltmann i Gelder og Zsceile 2011:112).

I menigheden er al menneskelig brudthed, enhver
teenkelig interessemodsatning og alle typer kon-
flikter potentielt tilstede. Det, der karakteriserer
dette feellesskab, er netop, at det ikke er et fl-
lesskab af enshed eller harmoni, hverken hvad an-
gér kultur, politisk observans, teologisk tenkning,
musikstil eller alder. Derimod er det et karakteri-
stikon, at her er vi sammen pa trods af forskelle
og uenigheder — Han, der forener os, er den tre-
enige Gud selv. Her har vi virkelig en udfordring
1 folkekirken, for tit er det udefrakommende blik
jo helt precist, nar mennesker ser os, der elsker
at komme 1 kirken, som en helt serlig kultur, et
helt seerligt segment, der pa ingen made er radikalt
mangfoldigt, men nermere ligner et interessefzl-
lesskab, der har opdyrket en helt serlig kirkelig
kultur, med en serlig kirkelig etikette.

Tror vi i praksis pa ekskarnation?

”God’s presence is removed from ordinary life.
Excarnation” (Charles Taylor i Gelder og Zsceile
2011:119). Ekskarnation er en negation af inkar-
nation. Maske er der ikke nogen af os, der frivil-
ligt vil abonnere pa en ekskarnations-teologi. Men
1 praksis lever og teenker vi ifelge Charles Taylor
ofte ud fra en ekskarnations-tankegang. Det sker,
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nar vi som kirke, praster, ansatte og menighedsrad
praediker det kristne evangelium i ost og vest, alt
imens vi i praksis gar ud fra, at Gud har sat punk-
tum for sit virke i Jesus Kristus, engang i fortiden.
At vi i praksis lever, som om evangeliet ikke har
noget med nutidsliv at gere, hverken nar det hand-
ler om virkeligheden i det hele taget, eller nar det
handler om vores eget liv. Vi har kort sagt ingen
forventninger til, at Gud fortsat er til stede i verden
og i vores liv. Bibelen bliver en bog, vi bruger, nar
der skal forberedes undervisning, pradiken o.l.,
mens evangeliets univers ikke er noget, der inspi-
rerer vore forestillinger, hab og dremme. Og pé
samme vis er ben og kristen praksis for mange af
os roget ud med badevandet. Vi ved precist, hvad
vi tager afstand fra, hvad vi har forladt og ikke vil
vere og gore. Alt sammen med de smukkeste in-
tentioner om, at der skal vaere hgjt til loftet, at det
skal veere en folkekirke med en glad kristendom”
og en lav teerskel. Derimod stér det slojt til med
positivt at give udtryk for det, vi tror pd, og med
oprejst pande sla pa tromme for, at der er noget at
komme efter til et menneskeliv i den kristne tro:

Vi kan ligesa godt sige det, som det er: Noget mé
der gores. Og sadan er det altid. Er man ikke ind-
stillet pa at gere noget, pa at komme i form og be-
vege sig med, forsvinder bevaegelsen og bevage-
ligheden. Den kristne tros centrale tale om naden
som det grundforhold, vi i al mulig ubekymrethed
har féet at hvile i, har intet at gere med licens til
andelig dovenskab og oplag til ubevidsthed om,
hvad der er vigtigt —

“hvad du vil, at jeg skal gere”, som det hed-
der i gudstjenestens udgangsben.
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Naden er det evigtgyldige fortegn for, at vi kan
std op, og gere noget af det, der skal gores. Gere
noget ved det, for at det kan gere noget ved os.
Gore ndde ved os — som er fromhedens vasen
og kerne. Fromhed og formhed er, som man ser
det, bogstavmassigt fuldstendigt beslegtede med
bare en enkelt lille bogstavsombytning til forskel.
Fromhed har 1 store dele af det grundtvigske felt
veret et alt for lenge forkatret begreb. Uden tvivl
og forstaeligt nok pa grund af faren for falske for-
mer for fromhed, faren for gerningsretfaerdighed,
som enhver lutheraner med rette har leert at frygte.
Men ogsa pé grund af en utilstedelig, og falsk, blu-
feerdighed og en dovenskab og uopmearksomhed,
som intet forsvar fortjener, men som bare gor for-
men mere og mere elendig og utilstreekkelig til et
liv med Liv i (Gudmund Rask Pedersen i Gade &
Wigh-Poulsen 2006).

Kirken gar til trosfitness

I Lokal Kirkeudvikling gar vi lige til den varme
kartoffel, der handler om vores tros bluferdig-
hed. Vi vil opeve en luthersk fraek frimodighed til
at veere vidt forskellige — og alligevel 1 stand til
bade at tale om og praktisere tro sammen. Malet
er at skabe meta-refleksion og mod til at ekspe-
rimentere, nar det handler bade om trossamtale,
trosudtryk og trospraksis. Hvordan er det for os
nu? Hvad er vi vokset op med? Hvad er vi stadt
pé 1 de sammenhange, hvor vi har veret? Hvad
har naret og hvad har teret vores liv og vores tro?
Velvidende, at det ikke er muligt at skabe en kul-
turles kirke, giver vi os selv lov til at blive bevid-
ste om forskellige traditioner, forskellige reaktio-
ner og forskellighed, nar det geelder, hvad vi som
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mennesker synes om og finder ubehageligt eller
usmageligt. Tkke for at finde frem til det rigtige
trosudtryk, den rigtige praksis, men for at gore os
bevidste om, hvad vi ger eller hvad vi ikke gor. Og
for at tvinge os til at komme ud af vores vante blu-
feerdighed, hvor store dele af Den danske Folke-
kirke nasten har veret stolte af ikke at tale om tro
og ikke at have andre former for trospraksis end
hejmessen. Udgangspunktet er, at hvad enten vi
har faet for lidt eller for meget trospraksis og tros-
samtale, sa er det en livsvigtig nerve i det at vaere
kirke: At tro ikke er noget, prasten tager sig af,
og at tro er ikke noget, der kun ber italesettes og
praktiseres sendag 1 hgjmessen og i det personlige
lonkammer. Derimod er udgangspunktet, at troen
skal vere navet for alt, hvad kirken beskaftiger
sig med. Trosfitness, der insisterer pa, at erfaring,
tro, og hverdagsliv er elementer, der herer umiste-
ligt sammen. En tro, der ikke kun er indadvendt
og selvcentreret, men udgangspunktet for en ud-
advendt og samfundsengageret kirke.

Nar kirken bliver et parallelsamfund

Konsekvensen af en ekskarnations-teologi bliver
let, at vi kommer til at opbygge et parallelsamfund
for de serligt kirkeligt interesserede. Et sted, hvor
vi, der ikke kan fa nok af gudstjenester, salmesang
og kirkelige mader af alskens slags, kan mades og
fa mere af det samme. Samtidig tager vi for givet,
at kirkens grundopgave er at lere alle de andre,
dem der ikke “kommer i kirken”, at de i virkelig-
heden gér og laenges efter regelmassige gudstje-
nester, sogneaftner og studiekredse. At kirken sa
at sige som en selvfolge er pa ret kurs, nér vi bare
gor, som Vi plejer. Hvis de andre ikke kommer og
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ikke finder det attraktivt, er det ikke kirken, der
er noget i vejen med, men disse mennesker, der
skal opleres, opdrages, og erkende deres virkelige
behov, der altsa er god dansk mainstream kirkeliv.
Og vi ger det bevidstlest. Fordi hjulene kerer, og
vi har sé travlt, og der skal bdde findes frivillige til
at dekke borde og lave spaghetti og kadsovs. Og
vi er jo sat til at serge for at skibet sejler videre.
Verst af alt er det, hvis jeg (vi) selv i et ubevogtet
ojeblik opdager, at jeg (vi) ikke engang selv rigtig
har nogen som helst brug for den “vare”, vi ud-
byder. Men nu kommer jeg selvfolgelig, fordi jeg
“bakker op”, fordi det forventes med den rolle, jeg
nu har som ansat, prast, menighedsradsmedlem
eller udvalgsmedlem.

Gud, kirken og det hyperkomplekse
samfund

I Lokal Kirkeudvikling udfordrer vi hinanden til at
satse pa, at Guds inkarnation omfatter bade fortid,
nutid og fremtid. At Gud er til stede i verden i dag.
At han pé apostlenes tid og i dag sender sin kirke
af sted med godt nyt til alle mennesker. Og vi ever
os 1 ikke at hoppe p& vognen, hvor der er tude-
kiks til alle, fordi vi har en omverdensforstaelse,
hvor alt er ved at ga af lave, og verden var meget
bedre i de gode gamle dage. Dengang, hvor folk
gik i kirke. Dengang for traditionstabet. Dengang,
hvor verden ikke var sa sekuler. Raekken af sam-
fundsbeskrivelser er endelos, ndr det gaelder om at
tegne et billede, hvor kirken spaendes for en reak-
tionaer vogn, hvor alt var bedre forhen, og kirken
krampagtig forseger at treekke verden tilbage til
fortiden — eller helt enkelt lever som om, vi stadig
befandt os i fortiden.
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Naturligvis er det fortsat kirkens opgave at vere
kontrastfellesskab og profetisk rest. Det har
til alle tider vaeret en del af kirkens bestemmel-
se. Det er til gengeld ikke evangelisk at lave en
selv- og omverdensforstaelse, hvor kirken er ly-
set 1 et absolut nutids- og fremtidsmerke. Det er
dybt uevangelisk. Gud er hverken gift med det
for-moderne, det moderne, det postmoderne eller
det hyperkomplekse samfund. Han er til stede til
alle tider, 1 enhver kontekst, 1 enhver kultur. Derfor
er det en spidskompetence som kirke, at vi altid
er fojelige og bejelige som kirke, klar til at ga ad
alverdens uransagelige veje, som Gud har tendens
til at veelge. Vi udfordrer derfor hinanden til, at vi
som kirke stiller os til rddighed for Guds fortsatte
sendelse til hele verden.

En verden, hvor vi mé leve med usikkerhed og
omskiftelighed som grundvilkér, sddan som men-
nesker til alle tider har gjort.

Skal vi lege far, mor og luthersk kirke?

I en evangelisk-luthersk kirke har alle debte en
central rolle. Ingen debte er tilskuere, forbruge-
re, modtagere, umelende far, besogende, gaster,
eller hvad det ellers kunne hedde. Kirken ud-
gores ifelge Luther af alle debte, og alle debte
er praster. Som praster har enhver bade ret og
pligt til at teenke med, leve med, praktisere med,
ja kort sagt — i gensidig forbundethed — at vaere
kirke. I praksis er det dog sjeldent denne luther-
ske tenkning, der prager kirken, hverken i teori
eller praksis. Mange steder har vi faet indrettet
en professionel kirke, hvor det er de ansatte, der
“karer kirken”. Hermed overbelaster vi de ansatte
og underbelaster det almene praestedemme. Her-
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ved risikerer vi at glemme, hvad det vil sige at
vere kirke.

Hvis vi gensidigt misforstar rollefordelingen, s
menigheden gores til forbrugere, kritikere eller
potentiel malgruppe for religiose serviceydelser,
gar der skér 1 kirkens vasen. Kirkens vasen er
ikke at samles for at here opbyggelige preedikener
og maske fa en pa den religiese indre hitliste, men
kirken er dem, der samles og sendes ud i verden
som Guds lys og salt — og derfor er det helt afge-
rende, at der er nogen, der vil vare kirke. Og af
helt enkle grunde bliver kirkens liv jo yderst be-
grenset, hvis det sa at sige kun er praesterne, der er
kirken. Nar vi tager det almene prestedomme pa
ordet, giver det kuler til vores gensidige forvent-
ninger til hinanden i kirken, og det far preegnant
indflydelse pa vores vurdering af vores arbejds-
former, fellesskabsstrukturer, rolleforventninger
og succeskriterier.

Luther understreger, at dében indfelder et men-
neske i kirken. Alle debte — dem, der gar i kirke
sendag efter sondag, mennesker, der gerne gér i
kirke til jul, konfirmander, der fylder kirken med
teenagehormoner og glede, og alle mulige andre
kategorier af debte mennesker vi matte opfinde —
alle debte jordkloden rundt er tilsammen kirken.
Mange har givet navne til forskellige kategorier
af kristne: Kernemenighed, kirkekristne, fire-
hjulskristne, fejringskristne, den fjerne menighed,
vanekristne, baggrundskristne, fusionskristne,
personligt troende og segende. Men selv om der
er forstielsesaspekter at hente 1 hver eneste beteg-
nelse, bygger de alle pd menneskets troshabitus el-
ler graden af regelmaessighed i kirkegang. For det

Lokal Kirkeudvikling — en ny made at veere folkekirke pa

forste er virkelighedens verden ofte langt mindre
statisk, da vi som mennesker i forskellige livssitu-
ationer har forskellig opkobling til kirken som in-
stitution. For det andet ma vi steedigt fastholde, at
kirken defineres med Gud som det absolutte sub-
jekt og ikke pa baggrund af menneskers troshabi-
tus. Gud tilsiger sin nade til mennesker, og herved
indsatter han os betingelseslost i det merkelige
fellesskab, der hedder kirke. Derfor gér det aldrig
an, at vi begynder at gradbgje kirke og opstille
kategorier, hvor vi mener at kunne afgore, hvilke
debte der herer til den rigtige kirke eller er mest
centralt placeret i kirken.

Upside down, Luthers almene
praestedomme

Jeg er selv uddannet prast og teolog. Og handen
pé hjertet, hvad er det for en rolleforstéelse, vi
som oftest er baerere af i folkekirken? Som pree-
ster ser vi ofte os selv som dem, der skal forkyn-
de, belere, undervise, yde sjelesorg, og, og, og...
For mange af os narmer vi os tilstande, hvor vi
synes, det er lettere betaenkeligt, hvis der sker no-
get 1 vores kirke, som vi ikke “er med ind over”.
Maske lidt socialt arbejde, men ellers skal vi helst
vere med i det hele. Vi siger det aldrig hejt, men
mon ikke vi er mange, der teenker sddan? Man ved
jo aldrig helt, hvordan det star til med teologien,
kvaliteten og typen af ben, hvis ikke-teologer
roder sig ud i noget. Ingen ensker principielt en
prastecentreret kirke, men ikke desto mindre er
det i den grad, hvad vi har faet i Den danske Fol-
kekirke. Og vi rdber og skriger om, hvor svaert det
er at finde frivillige. Men teenk, hvis vi ikke kan se
skoven for bare traeer. Hvis vi rent faktisk spaeender
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ben for os selv, i vores velsmurte og professionelle
folkekirke.

I Lokal Kirkeudvikling vil vi sammen finde veje,
hvor vi afprever nye rolleforstaelser, nye selvfor-
stdelser. Bade ud fra en luthersk forstaelse af det
almene praestedemme og ud fra en praktisk forsta-
else, der tilsiger os, at det er vanvittigt ikke at ud-
nytte den rigdom af kompetencer, mangfoldighed
og ressourcer, der findes i det merkveardige net-
verk, som kirken er, nar vi begynder at veere sam-
men om at definere, hvad det vil sige at vaere kirke
i dag. Nar vi holder op med at tro, at kirken kun er
det, som de ansatte kan nd, og i stedet gar ud fra at
kirke er noget, vi er sammen med hinanden i det
brogede fellesskab, der kaldes kirke. En kirke, der
for leengst er holdt op med at teenke, at kirken er
elitetropper, der lober rundt og ger godt for ”dem,
der er svage” — og 1 stedet ser sig som et netverk,
der vil vere kirke sammen med mennesker med
alverdens forskellige baggrunde. Og samtidigt gor
sig umage for at vaere bevidst om, at magt findes
i kirken, og at det derfor er altafgerende, at de
ansatte og de meget flittige kirkegaengere bevidst
sarger for, at kirken er polycentrisk, sd mange for-
skellige reelt bliver delagtige i kirkens liv.

Kald det, hvad du vil — bare det er
trekantet

I Lokal Kirkeudvikling har vi valgt at tale om sen-
delse, kirke og mangfoldigt fellesskab. Sprog har
betydning. Vi er altid pa fortolkningsafstand af vir-
keligheden. Lokal Kirkeudvikling tager udgangs-
punkt i en treenighedsteologi, hvor Fader, Sen og
Helligand er indbyrdes reciprokt forbundne. Dette
betyder, at kirken til stadighed er i sin vorden. Kir-
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ke er ikke kun gentagelse af det, der engang skete,
fordi Helligdnden hele tiden ger alting nyt. Den
kristologiske nerve mister hverken kraft eller saft,
men vi undgér at std med en art enstrenget “Jesus-
dom” i stedet for sand kristendom:

e Vi taler om sendelse, fordi vi som kirke er
sendt af Gud. Heldigvis sender han ogsé
andre udenfor kirken. Derved bliver sen-
delse reciprok, og det er der velsignelse i
for os alle.

* Vi taler om kirke, fordi rigtig mange
danskere har et positivt forhold til kirken
og kan identificere sig med at vaere en del
af kirken, fordi de er debt, konfirmeret og
viet i en kirke.

Derimod bruger vi yderst sjeeldent begreberne di-
scipelskab eller mission, selvom begreberne som
en selvfalge horer med til det at veere kirke.

Nar vi har valgt ikke at bruge disse termer, er det
primert, fordi vi vurderer, at det i manges erer pa
forhand vil skabe afstand og bevirke, at menne-
sker — der 1 gvrigt definerer sig som kristne — vil
tenke, at det her handler vist om nogle andre eller
nogle, der er mere kristne end mig.
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De lange traditioner

Efter at have hort om nye menighedsformer bdde i og uden for folkekirken i dag, er det tid til at se pd de

historiske treek. At der findes en lang reekke forskellige menighedsformer er ikke noget nyt, og historisk set
har man kunnet finde dem bdde inden og uden for folkekirken. Nar folk i udlandet horer om det danske kir-
kelige landskab og folkekirkens store rolle, undrer de sig ofte, og man ma konstatere, at det er et kirkeligt

landskab, som man ikke uden videre finder andre steder i verden.

Men det er naturligvis ikke opstéet ud af intet. Det
er jo historien, der har formet landskabet. I Danmark
har det historisk varet sadan, at alle store vaekkelser
er blevet inddemmet af folkekirken. Dermed er an-
dre kirker ikke blevet store. Et grundtvigsk menig-
hedssyn med frihedsbegrebet i forgrunden har veeret
afgerende for folkekirkens rummelighed, og det har
veeret afgorende for, at der har veeret og er mulighed
for sognebandslesning, dannelse af fri- og valgme-
nigheder samt ret til brug af de kirkelige bygninger.
Det var ogsa afgerende for, at den store bolge af me-
nighedsdannelser og kirkebyggerier udfert af Kirke-
fondet fra slutningen af 1800-tallet fortsat enskede
at veere en del af folkekirken, og dermed forblev i
folkekirken og ikke dannede egen kirke.

Har frikirkerne aldrig opnéet en serlig sterrelse i Dan-
mark, har de til gengzeld helt fra starten veeret mere

okumenisk bevidste og hentet inspiration udefra.
Denne sektion indledes med en artikel af Bent Bjer-
ring-Nielsen og Bent Hylleberg, der gennem frikir-
kernes historie 1 Danmark fra midten af 1800-tallet
og frem til 1 dag ser pa inspirationen fra frikirkerne
i det aktuelle kirkelige opbrud. Andet bidrag bringer
0s og Niels Messerschmidt leengere tilbage 1 tiden,
idet Niels Christian Hvidt her giver et bud pa bidraget
fra den katolske kirke. Derefter beveeger vi os til de
frie grundtvigske kredse, som Hasse Jorgensen i sin
artikel forteeller historien om, og Anders Nergaard be-
retter videre om valgmenighedsloven og valgmenig-
hedernes bidrag til folkekirken. Den historiske sektion
afsluttes med en artikel af Morten Skrubbeltrang om
kirkebyggeri og menighedsdannelse i Kirkefondet,
der startede i slutningen af 1800-tallet og varede en
lang raekke ar op i det 20. arhundrede.
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Kirke pa kanten - inspiration fra frikirkerne
i det aktuelle kirkelige opbrud

Bent Bjerring-Nielsen og Bent Hylleberg

"Start with the Church and the mission will probably get lost. Start with mission and it is likely that the

Church will be found.” (Fra Mission Shaped Church)

Frikirkerne i Danmark, som opstod i sidste halvdel
af det 19. og begyndelsen af det 20. arhundrede, er
alle rundet af det samme kirkesyn, og alle teenker
’kirke 1 kulturen’, derimod ikke som det har veret
tilfelde med folkekirken: ’kulturkirke’. Fra be-
gyndelsen har forstéelsen vaeret "kirke i mission’.
Langt op 1 1900-tallet blev de smé danske frikir-
ker chikaneret af folkekirken, og derfor hentede
de hjelp og inspiration fra sesterkirker i udlandet.
Svaret pa spergsmélet om, hvorfor frikirkerne
trods deres missionale DNA aldrig er slaet igen-
nem i Danmark, er dels, at det efter 1860 lykkedes
folkekirkens preester at erobre den gudelige vak-
kelse og knytte leegfolket til folkekirken, dels at
folkekirkens menighedssyn satte sig igennem med
styrke 1 folkekirken, tydeligst i Kirkefonds-be-
veegelsen. Med den karismatiske bevegelse i
1970’erne kom der en ekumenisk nytenkning,
og der udviklede sig en gkumeni fra neden med
mange former for konkret samarbejde. I lobet af
1980’erne er bade frikirker og folkekirker blevet
praeget af "post-denominalisme’, der har svaekket
kristnes traditionelle tilhorsforhold til deres kirke-
samfund. Den missionale identitet er i frikirkerne
ofte kommet til udtryk i en sterk fokusering pa
menighedsplantning. Det var tilfeldet 1 frikirker-
nes pionérfase og igen — med inspiration fra DA-
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WN-bevagelsen — i 1980°erne. I de seneste 20 ar
er der blevet plantet forholdsvis faerre kirker, end
det var tilfaeldet i den DAWN-inspirerede periode,
men menighedsetableringerne har vist sig at vare
langt mere stabile denne gang. Frikirkerne har her
gjort sig vigtige erfaringer, som ogséa nyplantede
lutherske menigheder i disse &r kan lere af. Hvis
nyplantede lutherske menigheder ikke bliver de-
fineret ud fra en missional ekklesiologi, bliver
resultatet sandsynligvis blot, at man flytter med-
lemmer fra folkekirken over i lutherske fri- og
valgmenigheder. En anden vigtig leering fra frikir-
kerne er, at en menighedsplantnings overlevelse
bl.a. atheenger af et godt lederskab, der kan indgé
i et netveerk, hvor man kan hente stette og inspira-
tion samtidig med, at man bevarer sin frihed til at
skabe nye udtryk. Meget tyder p4, at der i folkekir-
ken i disse ar sker en drejning fra kultur-kristen-
dom til menigheds-kristendom, og at folkekirken
fremover i hejere grad kommer til at dele vilkéar
med frikirkerne, hvad ’det missionale’ angar.

Frikirkerne har altid haft en perifer placering i
dansk kirkeliv. Pa grund af denne perifere place-
ring og deres ikke-konstantinske identitet har de
udviklet en tenkning og praksis, der pd mange
mader har foregrebet den missionale ekklesiologi,



som der — specielt siden 1980’erne pa baggrund
af Lesslie Newbigins epokegerende indsats — har
vaeret megen fokus pd. Frikirkerne har historisk
set vaeret kirker i mission. Det har veret en del
af deres identitet, men det har samtidig varet en
forudsetning for at kunne overleve. Den samme
situation er folkekirken nu pa vej ind i. I samme
omfang, som der vil vare en erkendelse af dette
skabnefallesskab, kan frikirkerne blive en aktuel
inspiration ind i det folkekirkelige opbrud.

Danske frikirker opstod i to belger. De @ldste ho-
rer 1800-tallet til. De fik frihed til at veere til stede
i en dansk kultur efter Grundloven af 1849. Det
geelder Baptistkirken, der primert var en udleber
af den gudelige veekkelse i 1830°rne, og Metodist-
kirken, der begyndte som et missionsarbejde, ledet
af den amerikanske metodisme. De to naste fri-
kirker blev Adventistkirken, der kom sammesteds
fra 1 1870’rne, og Missionsforbundet, der opstod
1 1880°rne med inspiration fra bade Sverige og
USA.

Samtidigt med sidstnavnte kom Frelsens Heer til
landet. Den naste belge herer 1900-tallets be-
gyndelse til. Her drejer det sig om Pinsekirken og
Apostolsk Kirke. De opstod som en falles kirke
1 1919, men i 1924 skete der en opsplitning i to
kirkesamfund. Inspirationen kom bade fra USA og
Storbritannien. Den norske metodistpraest Thomas
Ball Barratt bragte inspirationen fra den nyopsta-
ede amerikanske pinsevakkelse til Skandinavien,
hvad der ogsa forte til menigheder i Danmark. Op-
splitningen i 1924 skyldtes uenighed om, i hvor
hej grad man skulle lade sig inspirere af den briti-
ske (iszer walisiske) Apostolic Church.

Kirke i mission

Alle frikirkerne — deres navne til trods — er rundet
af det samme kirkesyn, nogle mere end andre, men
alle teenker ’kirke i kulturen’ mere end “kulturkir-
ke’. Det fremgar tydeligt af de tekster, der gennem
arene er blevet skrevet af teologer i eller udgivet
af de danske frikirker. En af de aldste tekster, der
preeciserer det kirkesyn, der fulgte med den forste
af de naevnte belger, er reprasentativ for frikirker-
nes selvforstaelse. Her bestemmes kirkesynet ud
fra det nytestamentlige ekklesia-begreb pa denne
made (i nutidig retskrivning):

Ekklesia havde sit bestemte antal af ind-
skrevne og vedberlig kvalificerede medlem-
mer. Alle havde del i dens forhandlinger.
Den havde under overvejelse og afgjorde
vigtige speargsmal, hvorved hvert medlem
havde én stemme. Den var en lokal for-
samling; alle dens medlemmer samledes

pé ét sted til overvejelse; den udvalgte sine
egne embedsmeand, antog eller udelukkede
medlemmer ved afstemning, sad til dom
over forbrydere, og nar den feeldede en dom,
kunne ingen appellere til hejere domstol. Alt
dette fremstillede sig ligesa klart for enhver,
som kendte betydningen af ordet Ekklesia,
som det, for eksempel, for danske retslerde,
er klart, hvad der indbefattes under begrebet
rigsforsamling.!

Forfatteren fortsaetter med at sige, at “det eneste
ord, som bruges for at udhave hans (dvs. Jesu)
Riges styrelsesform, er ikke af hebraisk, men af
graesk oprindelse, og udledt ikke fra monarkiske,
men fra demokratiske regeringsformer”. Selv om
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frikirkerne har forskelligt ’embedssyn’ — for Me-
todistkirkens vedkommende et biskoppeligt til-
syn — er det denne forskel mellem at vaere ’kirke
i kulturen’ og ’konstantinsk kulturkirke’ i luthersk
folkekirke-udgave, der blev afgerende for, at fri-
kirkerne uanfaegtet har haevdet nedvendigheden af
at vere i mission ikke blot oversgisk, men ogsa
nationalt. Ud fra en frikirkelig optik har det altid
vearet en opgave for ’Guds folk’ at bringe evange-
liet om ’Guds rige’ pa mange mader til ’det dan-
ske folk’. Derfor opstod der ogsa tid efter anden
dreftelser om, hvorvidt frikirkernes mission burde
opfattes som legitim evangelisation i en kulturkri-
sten kontekst eller som utidig proselytisme iblandt
folkekirke-kristne. 2

Spergsmélet om kirke- og missionssyn har altid
stéet centralt, hvor frikirker og folkekirke skulle
virke sammen. Det er tilfeldet, fordi kirkesynet er
ét af de primeere treek, nar frikirkernes identitet er
i spil. Med tidens ’missionale jargon’ blev det fri-
kirkernes anliggende at fastholde, at *missionale
menigheder’ er et nedvendigt redskab for *Guds
mission’ midt i kulturen. Det blev i begyndelsen af
1990°rne formuleret pa denne made:

Hvis vi skal bringe proselytismen ned pa et
minimum, mé der ... opbrud til, hvad kirke-
syn angar. Vi ma begynde at definere "guds-
folket’ i overensstemmelse med den teologi,
der herer missions-paradigmet og gudsri-
ges-forkyndelsen til. Det afgerende, der er
at sige om ’gudsfolket’, bliver altsa, at det
gor en markbar forskel 1 den kultursammen-
hang, hvori det lever. Det satter skel. Det er
gennem gudsfolkets ’skelsettende’ vaeren og
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goren, at Gud arbejder for at forny den faldne
menneskehed indefra — som det skete forst i
gudsfolket selv. Gudsfolket afviger fra den
herskende majoritets kulturopfattelse, ikke
fordi det vil traekke sig tilbage til en sekterisk
ghetto-tilverelse, men for at tilbyde den her-
skende kultur nogle skabende og livsfrem-
mende muligheder, som leder til frihed og
vardighed for bdde mennesker, samfund og
skabervark. Gudsfolket er altsa praeget af det
gudsrige, der endeligt bryder frem ved Kristi
komme 1 herlighed, men allerede her og nu er
pa ferde, hvor gudsfolket tjener den opstand-
ne ved at sette livets aftryk overalt, hvor ded
og destruktion er pa feerde.’

Efter *den konstantinske periodes’ begyndelse i
det 4. arhundrede — hvor kirke og kultur smelte-
de sammen til forskellige udgaver af europazisk
“kristendomskultur’ — satte ’frikirkernes’ kirke- og
missionssyn sig for forste gang med styrke igen-
nem pa reformationstiden blandt anabaptisterne.
Det skete som bekendt med blodig udgang pga.
forfolgelse fra ’storkirkerne’. I flere af de danske
frikirker treekker vi i disse ar pé erfaringer, der har
radder bade her og i angelsaksisk frikirkeliv. En
af de teologer, der pa den baggrund arbejder med
“kirke i mission i post-moderniteten’, har formule-
ret udfordringen til "missionalt teenkende kristne’ i
Europa pa denne méde:

The grand vision and the inspirations that
come from the Christian story can be passed
on to the culture (following Tillich). There is
also a role for a prophetic witness by which
the church confronts the illusions and deceits
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of the culture, on issues of ontological essen-
tials, such as the meaning of life, creativity,
etc. These ontological essentials and the
responses of culture to them can be exami-
ned and reflected upon from the perspective
of the Kingdom (following Hartt). Finally,

to make this kind of witness credible, the
church should live it out, to show that it is a
real, not an abstract alternative to the existing
social order (following Yoder). McClendon’s
proposal is to bring these three responses to
the culture in an interwoven, ‘three-stranded
cord’ of holistic Christian witness ‘in which
the whole is stronger than any of its contribu-
ting parts’.*

Denne ’tretvundne snor’ — tvundet af den kristne
grundfortelling, af Jesu forkyndelse af Gudsrigets
virkelighed og af de kristnes vilje og evne til at in-
karnere evangeliet i en post-kristen kultur — er en
udfordring til alle danske kirker, ligegyldigt med
hvilket navn og historie, de optraeder. Set i1 det lys
er det gledeligt, at "'mission’ — som det er tilfeldet
efter beteenkningen om Opgaver i sogn, provsti
og stift (Kirkeministeriet 2006) — nu ogsa er en
grundleeggende del af Folkekirkens selvforstéaelse.

Det globale perspektiv

De sma danske frikirker blev i 1800-tallet og langt
op 1 1900-tallet chikaneret pa forskellige méader af
en ikke altid ekumenisk indstillet folkekirke. Der-
for hentede de hurtigt hjelp fra sesterkirker i ud-
landet, hvor de ogsé fik inspiration til arbejdet. Det
gjaldt deres virke i almindelighed, men iser deres
berne- og ungdomsarbejde og deres engagement
i international mission. Organisatorisk blev de

bekreftet i deres kirkesyn om, at berne- og ung-
domsarbejdet herer hjemme i menighedens midte.
Derfor dannede frikirkerne aldrig ’frie berne- og
ungdomsorganisationer’, der levede deres eget liv
ved siden af menighederne. Med samme begrun-
delse blev deres engagement i oversgisk mission
aldrig parkeret 'pa sidelinjen’ i selvsteendige mis-
sionsselskaber, som det blev tilfaeldet med fol-
kekirkens overseiske mission. Hvor Folkekirken
talte om ’kirke og mission’, hed det altid ’kirke i
mission’ overalt, hvor frikirkerne virkede — bade
her i landet og internationalt.

Det globale udblik blev tillige understottet af
de verdensforbund, der efterhanden blev stiftet.
Metodistkirken blev en selvstendig dansk kirke
1 1859, organiseret via amerikansk metodisme. I
1905 deltog danske baptister ved stiftelsen af Bap-
tist World Alliance. Apostolsk Kirke var fra dets
start 1 1924 en del af en international bevagelse.
At here hjemme i en global sammenhang blev
afgarende for mindretalskirkernes selvforstdelse.
Til sammenligning blev Det lutherske Verdensfor-
bund forst stiftet i 1947, og dets betydning har gi-
vetvis vearet storre for mindretalskirkerne end for
den store nationalkirke. Det er forst efter "Murens
fald’, at de danske sognemenigheder begynder at
fa relationer til lutherske mindretalskirker 1 Syd-
og QDsteuropa til stor inspiration for begge parter.
Gennem sidste del af 1900-tallet deltog bade fri-
kirker og folkekirke i forskellige internationale og
okumeniske sammenhange, hvor vi sammen har
hentet inspiration til kirkernes virke i Danmark.
Efterhdnden som folkekirken herhjemme begyn-
der at virke som ’kirke i mission’ i sognene, vil
der blive brug for at integrere missionsteologi og
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-strategi bade i sognenes berne- og ungdomsar-
bejde og i deres internationale venskabsrelationer.
Hvis globaliseringen ogsa bevirker, at folkekirken
og missionsselskaberne tenker deres virke sam-
men, vil sognemenighederne kunne lare en del
om integration mellem kirke og mission i en dansk
sammenhang.

Set fra et dansk frikirkeligt perspektiv er det ogsé
vigtigt at fastholde det globale perspektiv af den
simple grund, at det kan ’afnormalisere’ den lu-
therske form for kristendom. Hvad mener vi med
det? Udgangspunktet er konstateringen af, at Dan-
mark er det mest lutherske land i verden. Der er
andre lande, der har luthersk kristendom som den
dominerende kristendomsform, men i disse lande
er der synlige alternativer. I de andre skandinavi-
ske lande er der store frikirkesamfund.’ T Tysk-
land har man en stor katolsk kirke. I Estland og
Letland, hvor den lutherske kirke er stor, er der
ogsa en stor ortodoks og (i Letland) katolsk kirke.
I Danmark er det anderledes; her har det historisk
vaeret sadan, at alle de store vaekkelser er blevet
inddeemmet 1 folkekirken, hvilket har betydet, at
der for den almene dansker ikke er alternativer til
folkekirken; kirke opleves som identisk med den
lokale folkekirke. I et internationalt perspektiv
ser tingene anderledes ud, idet kun omkring 3%
af verdens kristne er lutheranere; globalt set er lu-
thersk kristendom saledes et perifert fenomen. En
starre erkendelse af denne virkelighed kunne med-
virke til en hejere grad af frihed i forhold til opfat-
telsen af, hvilken form og udtryk kristendommen
kan og skal have — ogsa i sin lutherske udgave!

Det sarlige ved dansk kristendom er altsd den
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folkekirkelige monopolisering af kristendommen.
Det efterlader naturligvis spergsmaélet om, hvor-
for den kirkelige situation i Danmark er sd unik:
Hvorfor er frikirkerne til trods for deres missiona-
le DNA aldrig sléet igennem i Danmark? Svaret
kan historisk set gives i to omgange.

Forst handler det om, at folkekirkens preester efter
1860 erobrede den gudelige vakkelse og derved
knyttede leegfolket til den lutherske kirke — béde
nar det gjaldt sendagens gudstjeneste og de kir-
kelige handlinger sdsom dab, nadver, vielse og
begravelse. 1 1861 fejrede Grundtvigs tilhange-
re ved deres forste arlige "vennemede’ dennes
50 érs ordinationsjubileeum. Og inden Grundtvig
dede, var det blevet muligt at kombinere den ek-
sisterende sognebandslesning med dannelsen af
valgmenigheder indenfor folkekirkens rammer.
Grundvigs rummelige folkekirke havde set dagens
lys 1 luthersk udgave. Det blev ogsa 1 1861, at lu-
therske praster ved det sakaldte "kirkekup i Sten-
lille’ omdannede leegfolkets ’frie indre mission’ til
den prastestyrede ’Kirkelig Forening for den In-
dre Mission’. Efter disse begivenheder i 1860’rne
var der kun fd muligheder tilbage for frikirkernes
mission — og kampen blev ofte ulige, idet deres
modpart nu blev de lutherske preester.

Dernast handler det om, at frikirkernes menig-
hedssyn satte sig igennem med styrke i folkekir-
ken. Det skete omkring 1900, da folkekirken op-
rustede i Kebenhavn pa baggrund af urbanisering,
socialisme og et voksende proletariat. I en kreds
bestaende af legfolk og praester sa Kirkefondet
dagens lys. Den typiske kirkefonds-menighed rej-
ste sig omkring et vakt laeegfolk, der engagerede
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en idérig, aktiv og flittig mand med preadikestol,
nadverbord og menighedsmede i centrum — og
herfra svarede kirken pé storbyens udfordringer
med barmhjertighed og social retfeerdighed hand i
héand. Malet var en menighed, der ville virke ud fra
en af de nye vandrekirker, der blev opstillet, hvor
“et vakt gudsfolk’ stod parat til at bruge den ’for
at bygge menighed i sognet’. Kirkefondet blev
Danmarks sterste menighedsplantningsbevagelse
i nyere tid. Det var gennemsyret af dynamikker,
man ellers primert kun kendte fra frikirkerne. I de
fleste andre lande ville det have udviklet sig til en
frikirkelig bevaegelse, men hos os forblev det en
del af folkekirken.

Medvirkende hertil blev ogsd den tendens, der
kom til at preege folkekirken i 1900-tallet — kort
udtrykt fra folketingets talerstol i 1901 af kultus-
minister [. C. Christensen: Vil man gere en kirke
afholdt af dens medlemmer, ber man give dem
indflydelse pa det, der sker i menighederne”. Her-
med var der ikke langt til vedtagelsen af loven om
de valgte menighedsrad — og endnu et frikirkeligt
treek havde set dagens lys i folkekirken. Efterhan-
den som de kirkelige retninger med forenings-kri-
stendommen aftog i styrke, rykkede det kirkelige
livs centrum fra missionshus og forsamlingshus
over imod sognets kirke. Hvor det kirkelige liv ud-
viklede sig optimalt, kunne menigheden — leegfolk
og prast — nu virke ud fra sognets kirke.

Set fra et frikirkeligt perspektiv er det grundt-
vigske kirkelige frihedssyn — med folkekirkens
nasten grenselese rummelighed — pd samme tid
folkekirkens styrke og folkekirkens sterste pro-
blem. Det hanger igen sammen med spergsmalet

om, 1 hvor hgj grad man ensker, at den lutherske
kirke skal lade sig inspirere af kirken andre steder
1 verden, eller fastholder, at den danske model er
den bedste, som verdenshistorien har set. Men me-
get tyder pa, at et tidehverv star for deren — ogsa
i Danmark.

Nér det 20. drhundredes kirkehistorie skal skri-
ves, er der to tendenser, der kan fremhaves. Den
forste er pentekostalismens eksplosive vekst,
hvor man siden den ydmyge begyndelse i Azusa
Street 1 1906 er vokset til et sted mellem 350 og
500 millioner mennesker pd verdensplan. Det er
en vakstrate, der nok ikke er set siden den forste
kirke.® Det er karakteristisk nok en udvikling, der i
langt hejere grad er blevet set i USA end i Europa,’
men i endnu hejere grad er blevet afspejlet i kri-
stendommens udvikling i Latinamerika, Afrika og
visse dele af Asien, som f.eks. Sydkorea (fx belyst
1 Martin 2002).

Sammenhangende hermed har kristendommens
centrum flyttet sig fra nord til syd. Europa er ikke
laengere det primeaere kristne kontinent. Det er det
feenomen, Philip Jenkins har betegnet som *Next
Christendom’ (Jenkins 2007). Hvad har denne to-
tale omkalfatring af kristendommens globale ud-
tryk, som potentielt kunne vere en voldsom inspi-
ration i Danmark, sa betydet for kristendommen
hos o0s? Indtil videre stort set ingenting ma vi kon-
statere. Den almene dansk-lutherske kristendom
har vist sig at vaere temmelig inspirationsresistent,
men ogsa her kan man konstatere et begyndende
opbrud.

Kirkerne efter kirkesamfundene
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Det 20. arhundrede har ogsd veret praget af
okumenisk nytenkning. Der har veret vasentli-
ge okumeniske samtaler blandt kirkerne 1 diver-
se fora, hvilket har betydet en markant forandret
relation mellem kirkesamfundene bade globalt og
nationalt. P4 den baggrund har der i de seneste par
tiar 1 stadigt sterre grad udviklet sig en gkumeni
’fra neden’, dvs. en netvarksbaseret samtale mel-
lem enkelte menigheder, organisationer og kirke-
ledere, der ogsé har resulteret i alverdens former
for konkret samarbejde. Det forste markante gen-
nembrud for denne type ekumeni skete med den
karismatiske bevagelse 1 1970’erne, hvad der
uden tvivl skyldtes, at samlingspunktet her pri-
mert var en felles erfaring snarere end en feelles
forstéelse.

I lobet af firserne vandt begrebet ’post-denomi-
nationalism’ indpas blandt (serligt) amerikanske
evangelikale kristne. Begrebet tjente til at beskri-
ve den kendsgerning, at nogle af de sterste og
mest markante kirker i USA var kirker, der ikke
var tilknyttet et bestemt kirkesamfund. Det var
igen et udtryk for tendensen til, at kirkesamfund
nu beted mindre, end de havde gjort i drene for. I
den danske frikirkelighed har tilhersforholdet til
et specifikt kirkesamfund traditionelt set veeret en
veasentlig del af den kristne identitet. Men denne
kirkesamfundsidentitet er under afvikling. Det
kommer bl.a. til udtryk, nar unge frikirkefolk fra
provinsen flytter til en af universitetsbyerne for at
studere. Fa artier tilbage var den dominerende ten-
dens, at man opsegte det kirkesamfund, man kom
fra; men den tendens er hastigt svindende — det er
"post-denominationalism’ udtrykt i en nutidig fri-
kirkelig dansk kontekst.
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Tendensen ses ogsd i lutherske sammenhzenge.
Kurt E. Larsen skriver i sin artikel ”De nye valg-
og frimenigheder: Antal, baggrund og preg”, at
der i 1960’erne og 1970’erne var en del folk fra
missionsbevagelserne, der sogte over i frikirker-
ne, mens unge med frikirkebaggrund nu seger til
de nye valg- og frimenigheder. Det er korrekt, men
hvis man fx gar til nogle af de nyere frikirker i
kebenhavnsomradet — som Vineyard, Amagerbro
Frikirke eller regen — vil man dér kunne finde en
del unge med baggrund i de folkekirkelige mis-
sionsbevagelser. Der er ganske enkelt et generelt
opbrud i den konfessionelle identitet, som reflek-
teres 1 alle nyere menighedsdannelser, hvad enten
disse er lutherske eller frikirkelige. Et andet udtryk
for dette opbrud kan ses i de ekklesiologiske over-
vejelser 1 lutherske karismatiske sammenhange,
hvor inspirationen ofte kommer fra frikirkelig-re-
formert teologi.

‘Plant or perish’

Den missionale identitet vil ofte vere sterk i
nye kirkesamfund, hvad der i praksis kommer til
udtryk i et voldsomt fokus pé etablering af nye
menigheder. Nye kirkesamfund opstar ofte som
menighedsplantninger, men erfaringen viser, at
det indledende fokus pa etablering af nye menig-
heder ofte aflases af en (nedvendig) konsolide-
ring, hvorefter visionen for menighedsplantning
glider i baggrunden. Det kan fx illustreres med
Apostolsk Kirke i Danmark. I ’pionerfasen’ fra
1924-49 blev der etableret 35 nye menigheder. [
"konsolideringsfasen’ fra 1949-74 blev der deri-
mod kun etableret to nye menigheder (i Silkeborg
og Viborg), mens 19 menigheder blev lukket ned,
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hvoraf nogle overgik til at veere "udposter’. En ve-
sentlig arsag til lukningerne var, at man serligt i
Kabenhavn centraliserede aktiviteterne i en enkelt
stor menighed, hvorfor en raekke mindre menighe-
der i kebenhavnsomradet blev lukket ned (Oplys-
ningerne er samlet Qstergaard 1998:205-7).

Lignende tendenser kan ses 1 andre danske frikir-
ker: En indledende pionerfase med et stort fokus
pé menighedsplantning afleses af en fase, hvor
der er langt mindre fokus pa nye menigheder, eller
hvor de slet ikke forekommer. I de fleste danske
frikirker var der i 1980’erne en opvagning pa det
omrade. Centralt stod etableringen af det danske
DAWN-netvaerk (Discipling A Whole Nation).
DAWN er en international organisation, som en-
sker at facilitere menighedsplantninger. Den dan-
ske DAWN-komite havde reprasentanter fra alle
danske frikirker samt lutherske repraesentanter (se
"DAWN rapport’, Roulund-Nergaard 1992). I for-
leengelse af DAWNSs arbejde formulerede adskil-
lige kirkesamfund menighedsplantningsstrategier,
og der blev rent faktisk plantet mange menighe-
der i slutningen af 1980’erne og begyndelsen af
1990’erne.

Det er dokumenteret i Seren Ostergaards athand-
ling (se skematisk oversigt i Ostergaard 1998:12).
Undersogelsen omfattede bade frikirker og me-
nighedsetableringer i en luthersk kontekst, men
her koncentrerer vi os om det frikirkelige perspek-
tiv. Undersagelsen viser folgende menighedsetab-
leringer i frikirkerne 1 perioden 1987-92:

Apostolsk Kirke: ......coeeireiiririenn 12
Baptistsamfundet: ..........ccoceceeirieininnnen. 3
Pinsebevagelsen: ........c.cocoeereevennne. 11

Trosbevaegelsen: .......cccoceevvieeerierenennn. 10
Uafhangige evangelisk-karismatiske
frimenigheder: ..........cccoovivireineen 14
Uafhangige karismatiske

husmenigheder: ..........ccccovveeevrieininnenenn. 9

Det var et voldsomt antal menighedsetableringer
i forhold til den stagnation, der havde preeget den
forudgaende periode. Det teologiske grundlag for
plantningerne var den ’Church Growth’-tenk-
ning, der med Donald McGavran og Peter Wagner
som sine mest profilerede reprasentanter og med
en hyppig inddragelse af sociologiske iagttagelser
forsegte at give kirkerne redskaber, der kunne ska-
be vaekst. Menighedsplantninger blev her set som
et strategisk middel til at opna det overordnede
mal: Vaekst.® Det blev i DAWN-rapporten udtrykt
pé felgende made af Hans Erik Friberg:

Dr. C. P. Wagner fra Fuller Theological
Seminary i Californien har sagt, at menig-
hedsplantning er den mest effektive form
for evangelisation. Denne konstatering er
fremsagt efter hans utallige studier af kir-
kesamfund og bevagelser, som er 1 vekst.
Samme kendsgerning har lederen af DAWN
Ministries, Jim Montgomery, erfaret under
sit missionarvirke pa Filippinerne (Rou-
lund-Nergaard, 1992:18).

Set i tilbageblik var der mange af plantningerne,
der stod meget svagt. Af de tolv menigheder, der
blev etableret 1 Apostolsk Kirkes regi i perioden,
er der saledes kun én, der stadig eksisterer. Det er
let at kritisere svagheder omkring periodens stra-
tegier og ekklesiologiske teenkning, men det &n-
drer ikke ved, at der blev skabt et nyt fokus pa me-
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nighedsplantninger, hvad der ogsa reprasenterede
en genopdagelse af den missionale identitet, der
ligger i det frikirkelige DNA.

Hvad er der sa sket siden 19927 Det har vi forsegt
at fa et overblik over via en lille undersogelse, der
kan antyde nogle udviklingstendenser. Resultatet
kan ses i nedenstaende skema, der dekker de tyve
ar fra 1992 til maj 2012. Undersegelsen dakker
béde antallet af menighedsplantninger, antallet af
lukkede menigheder og antallet af menigheder,
der er blevet fusioneret med andre kirkesamfund i
perioden. Undersggelsen er baseret pa foresporgs-
ler til ledere fra de forskellige kirkesamfund.’

Det er en svaghed i undersogelsen, at de pracise
kriterier for, hvornar der er tale om en menigheds-
plantning, kan variere fra kirkesamfund til kirke-
samfund.'” En anden begreensning i underseggelsen
er, at den udelukkende fokuserer pa de etablerede
kirkesamfund. Det skal derfor understreges, at
der 1 perioden er sket vigtige menighedsdannelser
udenfor de etablerede frikirker. Det mest markante
eksempel er etableringen af Vineyard-bevegelsen
1 Danmark. Den forste Vineyard-menighed i Dan-
mark var den nu lukkede Ars Vineyard. Lederen af
menigheden, Flemming Mglhede, flyttede i 1997

til Kebenhavn og plantede Kabenhavns Vineyard,
som 1 dag teeller ca. 430 medlemmer. Roskilde Vi-
neyard blev plantet 1 2003 (Se www.vineyard.dk).

Der er blevet plantet forholdsvis faerre kirker i de
sidste tyve ar end i den sarligt dynamiske periode
fra 1987-92. Til gengeld har menighedsetablerin-
gerne vist sig at vaere langt mere stabile, og langt
de fleste af de nyetablerede menigheder eksisterer
stadigvaek. Der er ogsd blevet lukket adskillige
menigheder i perioden. For en dels vedkommende
drejer det sig om, at man har fusioneret naerliggen-
de menigheder fra det samme kirkesamfund; det
er saledes tilfaeldet for de metodistkirker, der star
registrerede som lukkede.

En anden markant tendens i perioden er den vold-
somme vaekst i migrant-menigheder. Det har veeret
serligt markant 1 Baptistkirken. Af de 19 menig-
heder, der er blevet etableret indenfor Baptistkir-
ken i perioden, kan de 10 sdledes karakteriseres
som migrant-kirker.

En tredje markant tendens har veret fusioner mel-
lem kirker fra forskellige kirkesamfund. Det har
varet mest markant mellem pentekostale kirker,"
men i det generelle opbrud, der er i kirkerne, har
mange nye menighedsetableringer i praksis ka-

Udviklingen i de etablerede frikirker i perioden 1992-2012 kan ses i folgende skema:

Menighedsplantninger Lukkede menigheder Fusionerede menigheder
Pinsekirken 7 4 5
Apostolsk Kirke 7 4 4
Frelsens Heer 1 4 0
Missionsforbundet 2 2 2
Baptistsamfundet 19 7 0
Metodistkirken 2 7 0
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rakter af delvis fusion. Man ville derfor kunne
argumentere for, at det reelle tal er betydeligt ho-
jere end det, der optraeder i tabellen, men vi har
valgt det konservative estimat. Et andet udtryk
for opbruddet i kirkesamfundstenkningen er, at
det bliver stadig mere udbredt at ansatte praster
i et kirkesamfund, selv om de har deres baggrund
i et andet kirkesamfund. Det har i perioden veeret
mest udpraeget i Missionsforbundet, som har ansat
9 praester med baggrund i et andet kirkesamfund,
men det ses ogsa 1 de fleste andre frikirker.

Frikirkelig erfaring

Den vasentligste forskel mellem den eksplosive
femars periode fra 1987-92 og de efterfolgende
20 ar er, at fokus har flyttet sig fra menigheds-
plantning som et element i en vekststrategi til
spergsmalet om, hvilke slags menigheder det er
nedvendigt at plante. Det er m.a.o. indholdet mere
end metoden, der er kommet i centrum. Hvis en
menighedsplantning skal overleve, er det nedven-
digt med veakst bade kvantitativt og kvalitativt.
Denne vakst kommer imidlertid kun, hvis det er
de ’rigtige’ menigheder, der plantes, dvs. menig-
heder med en missional ekklesiologi og identitet.
Hvis menighedsplantningen indebearer, at man gor
det samme, som man altid har gjort, men alligevel
forventer et andet resultat, sa trenger refleksions-
niveauet til at blive opgraderet. Hvis nyplantede
menigheder ikke adskiller sig fra de eksisterende,
vil det veere urealistisk at forvente, at de skal skabe
noget nyt.

Det er en vigtigt leering at tage med ind i det op-
brud, der sker i det lutherske kirkelandskab. Hvis
de nyplantede Iutherske menigheder ikke bliver

defineret ud fra en missional ekklesiologi, men
snarere ud fra dogmatiske uenigheder, vil det pri-
mere resultat af opbruddet sandsynligvis vere, at
man flytter kirkegaengere fra folkekirken til luther-
ske fri- og valgmenigheder. Det positive ved en
sadan udvikling er, at det kan medvirke til et opger
med den konstantinske teenkning. Men vi vil alli-
gevel fastholde, at hvis det eneste sterre resultat
af processen bliver en flytning af medlemmer fra
én type kirke til en anden kirketype — og hvis det
ikke resulterer i en redefinering af ekklesiologien,
sa det missionale kommer i centrum — vil det vaere
meget uheldigt. Her er et omrade, hvor de i dansk
sammenhang marginaliserede frikirker kan vare
en virkelig inspiration for luthersk kristendom.

En anden vigtig leering, man kan tage med fra den
frikirkelige erfaring pa omradet, er lederskabets
afgarende betydning, hvis en menighedsplantning
skal lykkes. Erfaringen viser, at det er en vasent-
lig faktor for en menighedsplantnings overlevelse,
at lederskabet kan indga i et netvaerk, hvor de kan
modtage stette (bade teologisk og relationelt), og
hvor de samtidig har frihed til at skabe nye udtryk,
der er kendetegnende for den specifikke plantning.
Hvordan man skaber en sadan dobbelt dynamik af
netvaerk og frihed i en folkekirkelig struktur, der
er designet til bevarelse af status quo, er en af de
starste folkekirkelige udfordringer i den nuveren-
de situation.

At folkekirken kommer til at dele vilkar med fri-
kirkerne, hvad ’det missionale” angér, tyder et af
den officielle Folkekirkes egne tiltag pa. Kommu-
nalreformen (2007) bidrog indirekte hertil. Nar et
folk rykker rundt pa grenserne, kan der ogsa ske
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noget med folkets kirke. Kirkeministeren bad en
arbejdsgruppe om at ’tilpasse’ Folkekirken til den
nye situation — herunder at se pa en @ndret for-
deling af Folkekirkens opgaver. P4 den baggrund
fremkom 1 2006 betaenkningen, der hedder Opga-
ver 1 sogn, provsti og stift. Her fik Folkekirken for
forste gang en formélsparagraf, hvor det hedder:

Folkekirkens mission som kristen kirke er at
forkynde Kristus som hele verdens frelser.

... Forkyndelsen bygger pa den grundforud-
setning, at mennesker ikke ved egen indsats
kan gere sig fortjent til noget overfor Gud i
troen pa Jesus Kristus. Kirkens overordnede
opgave danner udgangspunkt for de konkrete
former, kirkelivet far i sogn, provsti og stift.
Alle konkrete mélsatninger ma dybest set
tjene denne opgave.

Her skrives der dansk kirkehistorie, der kommer
til at raekke langt. Her sker den officielle drejning
for folkekirken fra kultur-kristendom til menig-
heds-kristendom — fra statisk kirkelig betjening af
en befolkning til en missionsindsats i det danske
folk — ja, langt ud over landets graenser skal Folke-
kirken nu opfatte sin opgave som ’kirke i mission’.
Dette opger med den konstantinske kulturkristen-
dom betyder, at Folkekirken i stadig storre grad vil
komme til at dele vilkdr med frikirkerne. Hvis det
resulterer i en redefinering af kirken, s& den mis-
sionale ekklesiologi bliver omdrejningspunktet for
alt andet, vil det veere det gledeligste, der er sket i
dansk kirkeliv i mange artier. Og hvis Folkekirken
1 forlengelse heraf i rene, der kommer, vil anven-
de dens mange ressourcer ’i mission” — 1 medet
med ateistiske, sekulariserede, efter-kristne, ny-re-
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ligiose, islamiserede eller kirkeligt set ligeglade
danskere — vil danske frikirker hurtigt blive kert
agterud ... og det vil maske tjene bade ’enheden i
Kristus’ og *det danske folk’!

Noter

1. Wiberg 1863:7. Anders Wiberg var de svenske
baptisters ledende teolog. Hans bog blev hurtigt
oversat og udgivet pa dansk for at begrunde, hvori
det frikirkelige kirkesyn bestod.

2. Se det gkumeniske papir *Takt og tone mellem
kirkerne’, der er det seneste eksempel pa at vejlede
danske kirker, nar det gelder at veere til stede i
mission’ med forskellige kirke- og missionssyn i
bagagen. Papiret blev udgivet af Danske Kirkes
Samrad 1 1994. — I europzisk sammenhang blev
det efter "Murens fald” nedvendigt med et lignende
papir, der sd dagens lys som ’Charta Oecumenica’
12001.

3. Pedersen 1999:71f. Citatet stammer fra Hylleberg
1999. At kirke- og missions-syn er en af konstan-
terne i dansk frikirkelig teologi fremgar ved at
sammenligne to beskrivelser heraf, den ene fra
1950rne, den anden fra 1990°rne. Se Petersen 1954
og Ostergaard 1998. Kirkesynet i Missionsforbun-
det fremgér af ’Synoden 1967, i Baptistkirken af
Kyre-Rasmussen 1967, og i Metodistkirken af J
Thaarup 1998. Hvad angar Apostolsk Kirke, kan
man sammenligne de to jubileumsbeger Apostolsk
Kirke i Danmark 1924-74 1974 og Mortensen
2006.

4. Parushev 2011:62. Den i citatet navnte James
Wm. McClendon har skildret det frikirkelige
perspektiv — internationalt benavnt baptistic’ — i
sin 3-binds systematiske teologi fra 1990’ rne med
titlerne "Ethics’, "Doctrine’ og *Witness’. Pa dansk
udkom John H. Yoders ’Kirke med krop’ p& Unitas
12005.

5. Som eksempel pa dette kan vi anfore nogle af tal-
lene fra The World Christian Handbook, 1995, som
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de gengives i Larsen 2007:243. Tallene er behaftet
med en vis usikkerhed, men tendenserne er klare
nok. Danmarks sterste frikirkesamfund er pinsebe-
vaegelsen (inklusiv Apostolsk Kirke) og Baptistkir-
ken, som angives til at have henholdsvis 7.700 og
5.700 medlemmer. Til sammenligning har pinse-
bevagelsen 45.200 medlemmer i Norge, 106.800 i
Sverige og 58.200 i Finland. I Sverige angives Bap-
tistkirken til at have 44.700 medlemmer. En anden
markant forskel er Frelsens Haer, som i Danmark
angives til at have 3.700 medlemmer (hvilket er for
hejt sat), mens medlemstallet i Sverige og Norge
angives til henholdsvis 42.000 og 22.600.

6. Rodney Stark kommer med et spa@ndende bidrag
til forstdelsen af de kolossale veekstrater, man
oplevede i kristendommens forste arhundreder, se
Stark 1996. Han laver bl.a. et statistisk tankeeks-
periment, hvor han — med udgangspunkt i 1.000
kristne i ar 40 og en veakstrate pa 40 % pr. tiar —
ser, hvad det kan lede til. Det bliver til 33.882.008
kristne i ar 350. Man ma imidlertid operere med
storre vaekstrater for at kunne forklare den moder-
ne pentekostalismes udbredelse.

7. Den sarlige status for europzisk kristendom, som
i praksis betyder en marginalisering af frikirkerne,
er blevet beskrevet af sociologer som Grace Davie
og Peter Berger i boger som Davie 2002 og Berger,
Davie og Fokas 2008.

8. Hvad angér de menigheder, der blev plantet i
Trosbeveagelses-kontekst, spillede den teologiske
uenighed ogsa en stor rolle.

9. Visiger tak til folgende for at have bidraget med
oplysninger: Tonny Jakobsen fra Pinsekirken,
Johannes Hansen og Jakob Viftrup fra Apostolsk
Kirke, Lars Lydholm fra Frelsens Her, Peter Gotz
fra Missionsforbundet, Jan Kornholt fra Baptistkir-
ken og Jergen Thaarup fra Metodistkirken.

10. Metodistkirken har fastsat felgende kriterier for,
hvad en menighedsplantning eller husgruppe skal
opfylde, for at plantningen eller gruppen kan orga-
niseres som en lokal menighed:

A. Udviklingspotentiale — tiltreekker nye

mennesker og har udsigt til at kunne fortsatte
dermed.
B. Gudstjenesteliv — fejrer regelmaessig og
offentlig gudstjeneste.
Medlemskab — 50 medlemmer (debte og
bekendende).
@konomi — har en selvbarende okonomi.
Lederskab — har et fungerende lederskab.
Lokal forankring — menighedsplantningen
og dens arbejde er forankret i lokalsamfundet

O

g

11. De seneste tiar har vaeret praeget af kraftige tilnaer-
melser mellem danske pentekostale kirkesamfund,
hvilket har betydet, at Apostolsk Kirke og Pinse-
kirken har varet igennem en forsoningsproces for
at overvinde tidligere tiders splittelse. Et konkret
udtryk for dette var dannelsen af FrikirkeNet i

2004, som har sin basis i de pentekostale kirker.
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Den Katolske Kirke i Danmark

Niels Christian Hvidt og Niels Messerschmidt

Efter at den katolske kirke lige siden reformationen havde veeret udelukket fra Danmark, betod indforelsen
af religionsfirihed med grundloven af 1849, at den katolske kirke igen kunne etablere sig i Danmark. Med

afseet i ultra-montanistiske stromninger blev der iveerksat en katolsk missionsvirksomhed med udsendelse

af missioncerer, kirkebyggeri og hospitals- og skolevirksomhed. I 1868 blev Danmark et selvstendigt apo-

stolisk preefektur, og i 1892 fik den katolske kirke i Danmark sin egen biskop. Der er i dag 47 sogne med

omkring 39.000 medlemmer. Dertil kommer mdske omkring 20.000 katolikker, som ikke er registreret som

medlemmer. Den katolske kirke i Danmark har i flere perioder oplevet en revitalisering gennem indvan-

dring. I dag er der sdledes organiseret regelmeessig sjcelesorg for 10 fremmedsprogede grupper, og i flere

byer holdes regelmcessige messer pa flere forskellige sprog. En af de storste udfordringer for kirken i dag

er netop integrationen af de mange forskellige etniske grupper i de danske menigheder.

Grundlaeggelsen

Der er en del debat om, hvornar de forste krist-
ne missionarer kom til det, vi i dag kender som
Danmark. De er formentlig kommet fra vestlige
egne, fra angelsaksiske klostre, hvorfra der udgik
stor missionsvirksomhed. Den forste sikre ansats
er imidlertid Sankt Willibrord, Hollands apostels
forseg pé at kristne den danske kong Angantyr i
710.

Godt 100 ar senere begyndte en ny organiseret
missionsindsats fra det tysk-romerske rige. Det
var efter afslutningen af krigen mellem kejser
Karl den Store og Kong Godfred af Danmark. I
831 gjorde Gregor IV munken Ansgar til legat for
missionen i Norden med @rkebispedommet Ham-
borg — og efter vikingeplyndringerne i 845 ogsé
Bremen — som sa&de. I de folgende 150 ar havde
@rkesaedet Hamborg-Bremen ansvaret for kirken
i Norden.

Ansgar naede at grundlaegge to kirker i Danmark:
I Hedeby og i Ribe. Steerke hedenske reaktioner
fulgte, og om Ansgars bestrebelser bar varig frugt
eller gik under i vikingekaos er omdiskuteret. Men
omkring 950 skete en vending, idet der oprettedes
missionsbispedemmer i Jylland. Og 1 960 overbe-
viste praesten Poppo kong Harald Blatand — angi-
veligt ved den underfulde ”jernbyrd”, hvor han
kunne beare gloende jern uden at tage skade — om
kristendommens storhed og sandhed. Dette inde-
bar et gennembrud, og kristendommen blev nu
med et slag officiel rigsreligion i Danmark, hvilket
Jellingestenen ogsa vidner om.

Dette udgjorde et gennembrud for kristendommen
i Danmark. Ca. 965 oprettede man et bispedom-
me med centrum i Odense for eerne. Omkring
1022 blev Roskilde oprettet som bispedemme for
Sjelland og 1060 Lund som bispesaede for Ska-
ne. Endelig blev Danmark inddelt i de otte bispe-
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demmer, der bestod helt frem til 1800. Der blev
bygget treekirker overalt i Danmark, og sognelivet
voksede.

I kong Knud den Hellige (konge 1080-86) fik
Danmark sin ferste danske helgen. Fra 1100-tal-
let kom de forste klosterordener til Danmark. De
forste, der ankom, var benediktinerne, hvis klostre
imidlertid indgik i den cisterciensiske reform. Se-
nere kom andre ordener. Trakirker aflostes af de
stenkirker, man stadig i dag kender fra det danske
landskab. I 1200-tallets midte kom tiggermunkene
til byerne og evede stor folkelig forkyndelse. Klo-
strene blev centre for kulturliv, skoling og politik.
Og historisk findes kimen her til det moderne ho-
spitalsvaesen — med den nastekarlige fordring om
at hjelpe svage og lidende — der blev organiseret
i klostrene, iser hos cistercienserne. Denne orga-
nisering af omsorgen for de syge, koblet med det
kristne uforbeholdne nestekaerlighedsbud, havde
stor betydning for udviklingen af egentligt hospi-
talsvaesen, som vi kender det i dag.

1 1479 gav pave Sixtus IV Danmark bevilling til
at oprette eget universitet i Kebenhavn, og kirken
indgik pa meget omfattende vis i det, vi ofte kalder
det verdslige og politiske liv i Danmark.

Reformationen

I vesten har fa religiose begivenheder haft sa
stor betydning som reformationsstremningerne i
1500-tallet. Lutherdommen blev indfert tidligt og
hurtigt i Danmark. Allerede i 1526 dannedes evan-
geliske menigheder, og luthersk tenkning begynd-
te snart at pavirke mennesker, fra hgj til lav. Kong
Frederik I var iser pavirket af de lutherske idéer,

126

men ogsa Christian II og Christian III var det. En
borgerkrig i Danmark, hvor Christian I1I gik sam-
men med adelen og vandt, havde som konsekvens,
at Christian III lod gennemfore en luthersk reform.
Han fengslede bisperne og ydmygede de gejstli-
ge. Neasten alle tiggermunkeklostrene lukkede, og
deres ejendomme overgik til kongen eller blev an-
vendt til sociale formal som skoler eller hospitaler.
De adelige landklostre fik lov til at besta, nonner-
ne blev ikke vist bort, men de fik ikke lov til at
optage nye medlemmer, og som folge heraf dede
de gradvist ud. Deres gods, savel som bispegodset,
overgik til kongen. Praesterne fik lov til at gifte sig.

Selvom de kirkelig myndigheder saledes blev re-
formeret radikalt, fortsatte det lokale andelige liv
ofte ganske leenge. Kirkernes udsmykning forblev,
i modsztning til byer som fx Malmo, hvor mange
kirker blev “billedstormet” for "katolsk arvegods”
— fx Maria-statuer, ikoner og hellige billeder. S&
sent som 1700-tallet matte prester kempe med
troende danskere, der stadig bad rosenkransen.
Men Danmark var blevet luthersk

Religionsfriheden - og ny katolsk mis-
sion i Danmark

Den danske Grundlov af 1849s betydning for
Danmark og dansk liv kan ikke undervurderes.
Her skal kun fremhaves én ting: Fuldkommen
religionsfrihed, sé lenge den religiose udevelse
ikke stred med den gode moral. Hermed var de
forbehold, der havde umuliggjort katolsk liv i
Danmark, pé én gang faldet. Spergsmalet var sa,
om det overhovedet ville fa nogen betydning. Var
der nogen katolske instanser, der var interesserede
1 atter at bedrive mission 1 Danmark? Og var det
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ikke godt nok, at der da trods alt var en udbredt
kristendom, om end en anden end den katolske 1
Danmark? Det er spergsmdl, man med rette matte
stille, og deres svar blev afgerende for, om der at-
ter blev en katolsk preesens i Danmark og hvilken
karakter, den ville fa.

Sagen var nu den, at der var en stor, ja, fornyet
missionsiver, der var skruet sadan sammen, at
den ogsé var rettet mod lutheranere. Den sakaldte
Ultramontanisme — en kirkelig streng stremning,
der var centreret i Rom som forbillede for kristen-
hedens hjemstavn og naturlige centrum — gjorde
sig nu geeldende. Den havde en klar fornemmelse
for, at omvendelse af ikke-katolske kristne til ka-
tolikker var en tjeneste for Gud, og den sikrede for
dem, der skulle omvendes, adgang til det evige liv.

Af samme drsag var det en synd for katolikker at
gd ind i en protestantisk kirke. Katolikker kunne
ikke uden serlig kirkelig tilladelse gifte sig med
ikke-katolikker, og ikke-katolikker var 1 grunden
at se som en s&rlig afart af frafaldne, hvis ikke
ligefrem hedninger.

Med denne indre missionsteologiske motivation
og drivkraft kan det ikke undre, at man fra udlan-
det sendte store forkyndere, kirkebyggere, med
betydelige midler til at re-evangelisere det fra-
faldne Danmark. Man var som prast ’a man with
a mission”. Man var imidlertid meget klar pa, at
mission ikke blot udspillede sig ved forkyndelse,
men ogsa ved nastekerlig gerning. Her fik non-
neordnerne en stor rolle at spille med varetagelse
af katolsk hospitals- og skolevasen, hvilket stadig
forefindes forskellige steder i Danmark. For at for-
std den voldsomme udbredelse af katolicismen i

Den Katolske Kirke i Danmark

disse ar gennem de her omtalte metoder, ma man
igen paminde sig Ultramontanismen og dens store
andelige og teologisk funderede tanke om, at man
virkelig gennem mission og nastekearlighed kun-
ne bringe sjle, der ellers ville ga fortabt, tilbage
til et liv 1 Guds frelse. Det er sveert i sadan katolsk
teologi ikke at se en stor gerning, som mange get-
ne ofrede sig for, bade i liv som preester og nonner
samt som legmand ved at give store summer til
missionen.

Administrativt tilherte Danmark det nordiske
vikariat, som biskop Karl Anton Liipke af Os-
nabriick varetog. Men forst under hans efteroger
Paul Melchens begyndte der at ske noget. I 1860
kom han til Kebenhavn og meddelte som den for-
ste siden Niels Steensen firmelsens sakramente.
Katolikkerne i Danmark voksede i antal, ofte 1
forbindelse med de forskellige ambassader.

I 1868 skete noget afgerende under biskop Paul
Melchens. Danmark blev til et selvsteendigt apo-
stolsk prefektur, og netop til prefekt udnevn-
te paven den dynamiske sogneprast ved Sankt
Ansgars Kirke, Hermann Griider. Biskoppen af
Osnabriick havde stadig noget at sige i Danmark,
men i alt vaesentligt var Griider nu den, der skulle
lede slaget og begynde et organisations- og mis-
sionsarbejde. Til de oprindelige to sogne Keben-
havn (1640) og Fredericia (1674) kom nu seks
nye: Odense og Randers i 1867, Horsens 1 1872,
Arhus 1873, Kolding 1882 og Svendborg i 1883.
Snart sa jesuitterne store muligheder i Danmark,
og 1 1872 begyndte de deres arbejde i her, forst
og fremmest i Arhus og Kebenhavn, hvor de op-
rettede og ledte bade en katolsk drengeskole og
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Sankt Andreas Kollegium, en kostskole med gym-
nasium (1973-1920). I 1892 ophgjedes Danmark
sa til et apostolisk vikariat, hvor det hidtil havde
haft en lavere status. Der var planer for Danmark,
det var tydeligt. Konkret beted det, at Danmark nu
fik sin egen biskop, biskop von Euch, der var en
stor organisator og gjorde et omfattende arbejde,
der bl.a. beted, at der ved afslutningen af hans em-
bedstid befandt sig godt 25.000 katolikker i Dan-
mark. En del var indvandrere, men de fleste var
konvertitter (ca. 200 om aret).

Antallet af sogne steg fra § til 28, flere soster- og
broder-ordener blev grundlagt og etablerede sig
med deres egne katolske kirker, skoler og syge-
huse. At en voksende dansk-katolsk kultur-elite
begyndte at gore sig geeldende i og udenfor kirken
— teenk blot pa Johannes Jorgensen — var blot et
yderligere tegn pd den vaekst, der nu skete.

2. Vatikankoncil

En ny gennemgribende haendelse skulle imidlertid
forandre denne fremdrift, bade fremdriftens om-
fang og fremdriftens karakter, og det er Andet Va-
tikankoncil (1965-2000). Fa konciler, hvis nogen
overhovedet, har haft sa stor betydning for den
katolske kirkes udformning, og det er jo netop den
udformning, vi star med i dag.

Biskop Hans Ludvig Martensen (1927-2012) var
1 sammenligning med tidligere biskopper en ser-
deles gkumenisk biskop og var tidligt interesseret
i Luther. Han blev en af de ferende internatonalt i
den ekumeniske dialog, og Martensen deltog selv
ved Andet Vatikankoncil.

Koncilet var virkelig en reform. For vores tema om
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den katolske kirkes plads og karakter i Danmark er
det vigtigste, vi ma sige om Andet Vatikankoncil,
at det var meget okumenisk i sin grundvold. S&-
ledes anerkendte det de andre kristne kirker som
legitime kristne kirker, der virkelig segte at tjene
Gud om end pé en anden made end den katolske.
Det kan godt ske, de havde defekter, men kirker,
der tjente og segte Gud, det var de, og vi kunne
lzere noget af dem. Helt konkret udmentede det
sig 1, at man accepterede, at mennesker godt kun-
ne finde hjem til Gud, hvis de var en anden type
kristne, ja selv, hvis de ikke engang var kristne:
”Ingen kommer til Faderen uden ved mig” (Joh.
14:6) betyder nu, at der ikke er nogen, der kom-
mer til faderen uden gennem Kiristi offer, men de
behover ikke forkynde, endsige kende ham, for at
hans korsded ogsa for dem kan vare vejen hjem
til Faderen.

Andet Vatikankoncil blev en opbledning af den
missionsiver, der kendetegnede Ultramontanis-
men og katolicismens energi-meattede tilbage-
komst til Danmark. Mange ser heri grunden til,
at flere klostre lukkede, hvilket ogsa har haft med
68-oproret at gore, og mange katolikker klager i
dag over en vis "lutheranisering” af de danske ka-
tolske menigheder. Ikke desto mindre er den katol-
ske kirke vokset i antal, ikke mindst takket veere
de mange nye tilflyttere, der er kommet hertil som
geestearbejdere. De har gjort vores moderne katol-
ske kirker til de multikulturelle samlingssteder, de
er blevet til i dag.

Kirken i dag: Minoritetskirke i Dan-
mark — majoritetskirke i verden
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Opbygning og udstrekning

Den romersk-katolske Kirke i Danmark udgeres
af Bispedemmet Kebenhavn, som dakker det
danske rigsfellesskab, dvs. ogsd Faereerne og
Groenland. Dermed daekker Bispedemmet Kaben-
havn et storre areal end noget andet romersk-ka-
tolsk bispedemme i verden.

Bispedemmet ledes af biskop Czeslaw Kozon (bi-
speviet den 7. maj 1995) og beskeaftiger mere end
70 praster (bade verdenspraster og ordensprae-
ster) og fem permanente diakoner. Desuden findes
24 kvindelige kommuniteter med tilsammen 168
ordenssestre (pr. 1. september 2011). En stor del
af prasterne og ordenssestrene er af udenlandsk
herkomst.

Menighederne er — bortset fra Torshavn og Nuuk
(Godthab) — sammensluttet i 18 pastoralenheder
med tilsammen 47 sogne, dvs. territoriale menig-
heder, af forskellig sterrelse og fordelt over hele
landet, is@r i tilknytning til de sterre byer, men
med en sterk koncentration i Kebenhavnsomra-
det.

De enkelte sogne i bispedemmet fungerer som
selvstendige juridiske enheder, men er samtidig
en integreret del af det katolske faellesskab.

Bispedommets administration

Ansgarstiftelsen er den juridiske betegnelse for
Den katolske Kirke i Danmark og dakker over
bispedemmets faellesadministration — eller bispe-
kontoret i daglig tale. Dette varetager en rakke
centrale administrative og pastorale opgaver i bi-
spedemmet.

Den Katolske Kirke i Danmark

Ansgarstiftelsen ejer og administrerer diverse kir-
kebygninger med tilherende prastegarde, menig-
hedslokaler m.m., skoler og kursusejendomme.
Desuden bestyrer den en rakke fonde, legater og
testamenter.

Til bispedommet er ogsa knyttet en raekke institu-
tioner: Informationstjenesten, Sprog- og Integrati-
onstjenesten (mere herom senere), Pastoral-Cen-
tret, Katolsk Orientering (der er ansvarlig for
udgivelsen af bispedommets avis af samme navn),
Katolsk historisk Arkiv, Sankt Andreas Bibliotek
og organisationen Danmarks Unge Katolikker.

Til hjelp med at lede bispedemmet har biskoppen
en rekke forvaltningsorganer (fx Biskoppeligt
Rad, Den kirkelige Domstol), rad og kommissio-
ner (fx Praesteradet, Pastoralradet — der er sammen-
sat af valgte repraesentanter fra menighedsradene,
praestene, ordenssgstrene og de fremmedsprogede
grupper — Katolsk Sesterforbund, Liturgikommis-
sionen og kommissionen Retfeerdighed & Fred).

Bispedemmet Kabenhavn huser ogsa en raekke ka-
tolske foreninger sdisom Academicum Catholicum,
Danmarks Katolsk Kvindeforbund, Foreningen af
Katolske Skoler, Katolsk Medie Forum, den ka-
tolske bistandsorganisation Caritas Danmark, 15
kvindelige ordenssamfund og 23 klostre.

Medlemstal og organisering

Ved udgangen af 2012 var der registreret i alt
39.067 katolikker i Bispedommet Kebenhavn,
men — som det ogsa gor sig geldende i de andre
nordiske romersk-katolske bispedemmer — ma
dette tal formodes at vere vasentligt hejere, ma-
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ske op til 40.000 flere, da mange udenlandske og
ikke-praktiserende katolikker ikke er registreret i
bispedemmets centralregister.

Efter i en arreekke at have oplevet et stagneren-
de antal registrerede katolikker er medlemstallet
de senere ar jeevnt stigende, hvilket i overvejende
grad skyldes en vakst i antallet af udenlandske
katolikker. De seneste fire ar er antallet af regi-
strerede katolikker saledes vokset med ca. tusinde
personer arligt.

Den storste menighed i bispedemmet er Vor Frue
1 Aarhus med cirka 3.460 medlemmer, mens den
mindste er menigheden 1 Nuuk (Godthab) med 60
medlemmer. Ti andre menigheder har mere end
tusind medlemmer. At antallet af sogne er stort i
forhold til antallet af katolikker skyldes de rela-
tivt store geografiske afstande i bispedemmet og
onsket er, at der ikke mé vere for langt imellem
kirkerne, hvis medlemmerne skal kunne nd dem
uden for stort besveer.

Foruden de 47 sogne er der organiseret regelmaes-
sig sjelesorg for ti fremmedsprogede grupper:
Engelsk, filippinsk (de facto engelsk), fransk, ita-
liensk, kroatisk, polsk, spansk, tamilsk, tysk og
vietnamesisk, og der holdes messer pa engelsk,
italiensk, fransk, polsk og spansk hver sendag i
Kebenhavn. De fleste @vrige sproggrupper har
messe et par gange om maneden i Kebenhavn og i
en raekke storre provinsbyer.

Et kendetegn ved bispedemmet er, at de fleste
udenlandske katolikker i1 provinsen er aktive i de-
res respektive territoriale menigheder. Nogle ud-
lendinge kommer kun til messe, hvis den fejres
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pé deres respektive sprog. Ingen sproggruppe har
deres egen kirke, men benytter sognekirkerne til-
knyttet disse sproggrupper.

De ovenfor naevnte sproggrupper tilherer alle den
latinske ritus, dvs. den sterste og — for de fleste
— mest kendte del af Den katolske Kirke. Inden
for de seneste 10-15 ar er der kommet grupper af
kaldeeiske katolikker fra Mellemesten, fortrinsvis
fra Irak, samt ukrainere til bispedemmet. Senest
er ogsa syro-malabzrerne reprasenteret ved en
indisk preest. Disse grupper har en serlig status
som unerede kirkesamfund; ukrainerne er saledes
underlagt en ukrainsk biskop i Tyskland. For at til-
godese disse grupper har de kaldeiske katolikker
faet overdraget en nedlagt sognekirke i Sgborg og
en kirke i Aarhus til permanent brug, mens ukra-
inerne anvender domkirken i Kebenhavn.

Et forsigtigt sken viser, at mindst halvdelen af ka-
tolikkerne i Danmark i dag er af udenlandsk her-
komst, ndr man ogsd medregner dem, som er fodt
i Danmark af udenlandske foraeldre der.

Immigranternes praeg pa Den katolske
Kirke i Danmark

Den katolske Kirke i Danmark har siden tros- og
religionsfriheden i 1849 veret praeget — og i flere
perioder revitaliseret — af katolske immigranter. I
begyndelsen var det fortrinsvis tyske immigranter,
senere kom et lille antal beghmiske glasarbejdere
og italienske marmorarbejder, og i slutningen af
det 19. arhundrede kom et ganske stort antal pol-
ske landarbejdere, der som den ferste store im-
migrantgruppe satte steerkt preeg pa Den katolske
Kirke i Danmark. Forst senere blev antallet af dan-

Niels Christian Hvidt og Niels Messerschmidt



ske katolikker sa stort, at de kunne prage bispe-
demmets udvikling.

Under biskop Hans Ludvig Martensens bispepe-
riode (1965-95) skete der en markant @ndring af
katolikkernes sammensetning i bispedemmet. I
denne periode ankom store grupper af (katolske)
flygtninge fra Vietnam, Sri Lanka, Mellemasten,
Afrika og atter fra Polen og andre esteuropaiske
lande. Det var i1 denne periode, at Den katolske
Kirke i Danmark for alvor blev international, og
en af de store udfordringer var dengang — og er det
fortsat — at integrere de forskellige fremmedspro-
gede grupper. Denne problematik tog biskop Hans
Martensen meget alvorligt, og han gjorde prakti-
ske tiltag til at lase problemerne, men det 1a ham
samtidig meget pa sinde, at Den katolske Kirke
skulle have et *dansk’ ansigt; den matte med andre
ord ikke fremsta som ’de fremmedes Kirke’. Hvis
nogen saledes spurgte biskop Hans om, hvor man-
ge af de dengang godt 35.000 katolikker i Dan-
mark, der kom fra udlandet, svarede han: ”Cirka
en tredjedel er af dansk oprindelse, en tredjedel af
udenlandsk herkomst, og en tredjedel er efterkom-
mere af udlendinge”.

I slutningen af det 19. arhundrede og begyndel-
sen af det 20. konverterede mange danskere til
Den katolske Kirke, hvilket beted, at en hel del
menigheder fik et steerkt dansk praeg. Med de se-
nere storre belger af immigranter er dette de fleste
steder @ndret. I visse sogne udger immigranterne
saledes langt den overvejende del af menigheden,
1 hvert fald den praktiserende del af den, og serligt
polakker, vietnamesere, tamiler og kaldaere pree-
ger 1 dag mange menigheder.

Den Katolske Kirke i Danmark

Positivt kan man sige, at immigranternes ankomst
har varet med til at ’revitalisere’ mange ellers
hensygnende menigheder, og dette friske pust’ er
stort set blevet vel modtaget i de respektive me-
nigheder. Dog kan den *danske’ del af menigheden
nogle steder fole en vis frustration ved at vare i
mindretal, hvilket enkelte steder kan volde proble-
mer, jf. den landsdeekkende sogneundersogelse i
2011.

Mens langt de fleste udlendinge i provinsen foler
sig som en del af den lokale menighed og delta-
ger i den danske gudstjeneste, trosundervisningen
og andre aktiviteter i menigheden, eksisterer der
navnlig i Kebenhavns-omradet enkelte sproggrup-
per de facto som personal-menigheder.

Internationalisering med knaster

Efter gennem flere ar at have oplevet en stagna-
tion i antallet af registrerede katolikker, er tallet
som navnt nu stigende, og det skyldes fortrinsvis
en veakst 1 antallet af udenlandske katolikker, som
bosetter sig i bispedommet. Denne stigende inter-
nationalisering af Den katolske Kirke i Danmark
har ikke veret uden problemer.

Séledes konkluderer Pastoralradet pa baggrund af
en reekke dreftelser om en pastoral handlingsplan
under titlen "Kirkesyn til Eftersyn’ (2003-2005,
dokument offentliggjort juni 2006) om integrati-
onsproblematikken:

Den katolske Kirke i Danmark har i forste halvdel
af det 20. arh. arbejdet for at f hjemstavnsret i
vort eget land. Med den nye tilkomst af katolske
flygtninge og indvandrere i de sidste tredive ar,
som for mange menigheders vedkommende har
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betydet en radikal ny etnisk sammensatning, er
det blevet et spergsmal om og i hvilken grad, den-
ne mélsaetning kan opfyldes.

Denne problematik skal naturligvis ses i sammen-
haeng med den almindelige globalisering og det
danske samfund i evrigt. Det er et spergsmal om, i
hvilket omfang integrationen af de etniske grupper
i de katolske menigheder er lykkedes. Der er efter
alt at demme forskel fra menighed til menighed.
Det er ofte sveert af sproglige og kulturelle grunde
for danskere og de forskellige etniske grupper at
indgd en egentlig dialog med hinanden. Det gel-
der maske iser de etniske grupper indbyrdes. Det
er dog vigtigt at skelne mellem egentlig kirkelig
integration og kulturel integration. Den kirkelige
integration sker forst og fremmest i kraft af delta-
gelse 1 Kirkens gudstjenester, som i deres vasen
er universelle (katolske) og derfor er integrerende.
Den kulturelle integration derimod er afhangig af
sprog og sociale normer. Det er en langsom pro-
ces. Det religigse sprog er ligeledes meget afthaen-
gig af de kulturelle forskelle og kan vanskeliggere
den kirkelige integration, siledes at udenlandske
grupper, der gar meget op i deres kulturelle former
for religiositet, vil have en tendens til at holde sig
for sig selv.

Det skal dog retfaerdighedsvis siges, at der i de se-
nere ar er en voksende bevidsthed i savel sognene
som 1 Kirkens ledelse om, at losning af ’integra-
tionsspergsmalet’ er af vital betydning for sam-
menholdet og vaksten i bispedommet fremover.
En searlig problematik er, at anden generation af
udenlandske katolikker ikke blot stér i speendings-
feltet mellem deres foraldres og den danske kul-
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tur, men ogsd skal forholde sig til deres katolske
identitet 1 en sekulariseret verden — i @vrigt en
problematik, som kendes i alle indvandrermiljeer,
religiose eller ¢j.

I langt de fleste menigheder integrerer immigran-
terne sig, om end de til en vis grad bevarer deres
oprindelige preeg i hvert fald for forste generations
vedkommende. Man ser blandt praster og menig-
hedsmedlemmer forskelligt pa, i hvilket omfang
immigranter skal tilbydes sjelesorg pa deres eget
sprog, da dette efter nogens mening forsinker inte-
grationen. Nogle er bekymrede for, at Den katolske
Kirke 1 Danmark af omverdenen bliver betragtet
som en Kirke for udleendinge og saledes en Kirke
uden dansk preg og danske traditioner. Bestrabel-
serne bestar da i pa den rigtige made og 1 det rette
tempo at fa immigranterne til at fole sig som en in-
tegreret del af Kirken i Danmark, som kan beriges
meget af udenlandske traditioner og nogle gange
steerkere tilknytning til troen.

Bispedemmet arbejder dog hele tiden pa at beto-
ne Den katolske Kirkes hjemstavnsret i Danmark,
begyndende med dens position i middelalderen,
udformning af dansk liturgi, herunder ogséd med
anvendelse af danske lutherske salmer. Disse til-
tag opmuntres immigranterne til at stotte og se
verdien i, medens den danske del af Kirken gen-
nem immigranternes tilstedevearelse far understre-
get Kirkens universelle vasen.

Praester og ovrigt personale

De fleste praster og ordenssestre har altid ve-
ret og er stadig af udenlandsk oprindelse. Af de
77 praester og diakoner er kun tyve danskfedte.
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Blandt de naesten 170 ordenssgstre er antallet pro-
centuelt endnu mindre.

Prester og ordenssestre kommer fra forskellige
lande med forskellige traditioner. For at kunne
begé sig i Danmark — iser for de gejstliges ved-
kommende — kraeves en god indfering i danske
forhold, iser 1 sproget, som for mange er en stor
udfordring. Forhold som preesters forskellige sta-
tus i de enkelte lande, ukendskab til menigheds-
rad og legfolks medansvar kan indimellem fore
til misforstéelser og i enkelte tilfeelde til mindre
konflikter.

For at ruste dem til at kunne virke i bispedemmet
blev der for nogle ar siden etableret en sprog- og
integrationstjeneste. Denne tjeneste har som sine
kerneomrader undervisning og organisering af
undervisning 1 dansk og danske forhold af uden-
landske preester og sestre. Derudover har tjenesten
fortsat varetaget kontakten til Udleendingeservice
i forbindelse med ansggninger om arbejds- og op-
holdstilladelse i Danmark som religigse forkynde-
re.

Ugentlig er der fortsat kommet 8-10 praster og
sestre til individuelt tilrettelagt undervisning hos
konsulenten, hvor vi som altid har taget udgangs-
punkt i de sproglige eller integrationsmaessige
udfordringer, som den pagaeldende star i. Det kan
fx veere skriftlig og mundtlig bearbejdelse af pree-
dikener, forberedelse til danskprever og lasning
af fag- og skenlitteratur. I 2011 har to religiose
forkyndere saledes bestdet indvandringspreven.
Sprogkonsulenten har ogsé deltaget i det pastorale
treningsprogram for to praestekandidater med et
kursus 1 dansk litteratur. Derudover har konsulen-
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ten veeret i ugentlig mail- og skype-kontakt med et
videre antal praester og sestre og efter aftale besagt
de pagaldende i deres hjem.

De ménedlige ekskursioner for prester og sestre
i Kebenhavns-omradet til steder af interesse for
dansk kultur og historie er fortsat gennem aret og
har som altid hejnet bade deres viden og sociale
sammenhangskraft.

Af andre aktiviteter har konsulenten faerdiggjort
en velkomstfolder til Bispedemmet Kebenhavn
pé dansk, engelsk, polsk og spansk og startet for-
beredelserne til et fortseettelseskursus i kirkebogs-
foring.

1 2012 planleegges der atholdelse af et seminar i
dansk litteratur ligesom der arbejdes pé et forsteer-
ket samarbejde mellem nylig ankommet preest el-
ler sgster og modtagende menighed

Udfordringer

Den katolske Kirke merker som andre kristne
kirkesamfund udfordringen fra det ikke altid re-
ligiest motiverede omgivende samfund. Denne
udfordring er dobbelt pa grund af dens status som
mindretalskirke. Mange udlendinges forhold til
Kirken svaekkes pé grund af mangel pa den stotte,
som det hjemlige miljo giver og pa grund af de
geografiske afstande. Iseer de unge maerker disse
udfordringer, da en ung katolik ofte er ene med
sin tro 1 lokalsamfundet og skolen. Generelt er det
for iser de unge ogsa svert at forblive tro mod de
katolske moralske normer i et frisindet samfund
som det danske.

I et vist omfang er ogsa proselytisme fra enkelte
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frikirker en udfordring, iser for immigranter, der
nogle gange her finder sterre naerhed, deres eget
sprog og en livligere gudstjeneste.

De lokale menigheder oplever nogle gange en
isolation og mangel pa engagement fra immigran-
ternes side, hvad angér overtagelse af opgaver og
tjenester.

Den ovenfor nevnte kontrast mellem danskhed og
universalitet er en stadig udfordring.

Mal

Onskelig er en langsom, ikke forceret, men mal-
rettet integrering i den lokale kirke, ikke ved total
opgivelse af eget sprog og egne traditioner, med
ved at immigranterne engagerer sig aktivt og hel-
hjertet 1 deres respektive menigheder, deltager i
gudstjenesten, pitager sig opgaver og deltager i
menighedsradsarbejdet.

Fra dansk side er det nedvendigt, at immigranter-
nes mulighed for i hvert fald lejlighedsvis delta-
gelse 1 gudstjeneste pa deres eget sprog respekte-
res og muliggores.
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Selv om de enkelte immigranter bliver integreret,
vil der hele tiden komme nye, hvilket gor behovet
for sjelesorg pa fremmede sprog permanent, ogsa
forsteerket af 1 hvert fald Hovedstadens status som
metropol.
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De frie grundtvigske kredse

Hasse Neldeberg Jorgensen

Grundtvigske valg- og frimenigheder er karakteriseret ved, at man deler et grundtvigsk menighedssyn,

hvor frihedsbegrebet star i forgrunden. Den forste frie menighed opstod i Ryslinge i 1865 omkring den

tidligere sognepreest pd stedet, Vilhelm Birkedal, der var blevet afskediget for at have kritiseret kongen.

Efter valgmenighedslovens vedtagelse i 1868 blev den godkendt som Danmarks forste valgmenighed.

De grundtvigske frimenigheder deler bekendelsesgrundlag med folkekirken, men deres praksis omkring

ordination og uddannelse af preester har afveget fra folkekirkens. I de to sakaldte Askov-adresser fra
1885 og 1914 formulerede det grundtvigske bagland en reekke frihedskrav, men de vandt ikke tilstreekkelig
opbakning til, at forsoget pd at omdanne folkekirken efter grundtvigske frihedsprincipper lykkedes fuldt og

helt. Ikke desto mindre har den grundtvigske bevaegelse med sin steerke frihedstradition sat sit aftryk pad det

danske samfund. Friheden har imidlertid ogsd fort til splittelser i de frie kredse.

Det grundtvigske menighedssyn
Overskriften refererer til en bade halvofficiel be-
tegnelse, en selvforstaelse og i en vis udstrekning
ogsd en beskrivelse af en menighedstype i den
evangelisk-lutherske kirke i Danmark: Menig-
heder af grundtvigsk observans som en virkning
og konsekvens af den grundtvigske veakkelse i
1800-tallet. Markant udtrykt ferste gang i Grundt-
vigs "Kirkens Genmele”, der udkom i 1825, hvor
han fremlagde sit menighedssyn og tager et opger
med den bibeltro fundamentalisme og skiftende
tiders bibelkritik. Han fremhavede den apostol-
ske trosbekendelse som hele fundamentet for det
at veere kirke og menighed. Kirken er en folge af
kristen tro. Der var kirke, for der var bibel, sag-
de han. Trosbekendelsens indhold og dab (hvor
bekendelsen lyder) og nadver er grundvolden og
blev praktiseret af de forste kristne. Trosbekendel-
sen kunne, efter Grundtvigs opfattelse, fores tilba-
ge til Vor Herre selv.

Senere fulgte bl.a. ”Den christelige Beorneler-
dom”, en serie artikler fra perioden 1855-1861,
der trak hovedlinjerne op i hans tenkning, dogma-
tisk, kirkeligt og kirkepolitisk. De udkom samlet
i 1868. Denne ’leerdom’ er ikke noget, man skal
leere gennem en skoling udfort af praester eller ved
at leese kateketiske skrifter. Nej, troens vaekst er
forst og sidst i gudstjenesten, hvor menigheden
forenes med Kristus.

I Bornelerdommen beskriver Grundtvig ogsa,
hvad han kalder “frimenigheder”, dvs. autonome
menigheder uden for folkekirken. Han advarer
dog samtidig imod, at man henfalder til den opfat-
telse, at alt her er sare vel, og at troens vilkar for
veekst er optimale alene i de frie menigheder. Det
kan, efter hans opfattelse, indebeere risikoen for, at
“bukke under for den store fristelse til at give sig
et skin af den kristelige fuldkommenhed”. I gvrigt
er det ganske interessant at notere sig, at Grundt-
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vig pa sine gamle dage — i 1871 i1 "Kirkespejlet”
— taler om, at man kun i yderste nodsfald” ber
danne frimenigheder uden for folkekirken. P4 det
tidspunkt var der skabt en formel mulighed for at
etablere frie menigheder i folkekirken. Det skete i
1868, da Rigsdagen vedtog en lov om oprettelse
af valgmenigheder. Man kan med en vis ret kalde
den lov for trin 2 i en frihedsproces, der indledtes
med loven om sognebandslesning i 1855, hvor en-
hver kunne sege til den prest, man enskede, og
ikke leengere var bundet af bopzl.

Loven blev permanent i 1873 og gav 20 familier
lov til at danne valgmenighed, selv ansatte praest
og bygge kirke. Valgmenighedens preast fik kgl.
anerkendelse som prast i folkekirken, og menig-
hed og preest stod under seedvanligt tilsyn af provst
og biskop.

Bade valg- og frimenigheder er som naevnt karak-
teriseret ved, at man deler et grundtvigsk menig-
hedssyn. Eller rettere, at man tager udgangspunkt i
en fortolkning af dette. Og her stér frihedsbegrebet
helt i forgrunden. “Frie menigheder omkring frie
praster”, som det er blevet udtrykt. Frihed i og
omkring forkyndelsen er et vasentligt anliggen-
de for de grundtvigske. Frihed er nadvendig for at
give gode vilkér for et andeligt liv. Bide kirkeligt
og folkeligt.

De frie kredse deler folkekirkens bekendelses-
grundlag. Det er indlysende for valgmenigheder-
nes vedkommende som en del af folkekirken, men
forholdet geelder ogsé frimenighederne. Her kan
maske iser fremhaves, at de grundtvigske fri-
menigheder saledes ogsa tilslutter sig Confessio
Augustanas (CA) syn pa prasteembedet, der er
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udtrykt i artikel 5 om embedet og artikel 14 om
kaldelsen. Det foregar i praksis ved, at menighe-
derne vealger sin prest ved en flertalsafgerelse
blandt menighedens medlemmer. Alle har séledes
mulighed for at tage stilling til ansegere til pree-
steembedet. Og friheden gelder ogsa retten til at
afskedige en prest, hvis der skulle opsta et mod-
seetningsfold mellem menighed og praest.

Vilhelm Birkedal og Ryslinge
Valgmenighed

De frie kredses historie er varieret, nogen vil ma-
ske sige broget. Det skyldes, at de enkelte menig-
heder er opstaet ud fra forskellige, lokale forhold,
der kan bero péa personspergsmal, teologiske op-
fattelser eller egentlige veekkelser pa en egn.

Den forste af disse kredse, 1 dette tilfeelde en fri-
menighed, opstod i Ryslinge i 1865 omkring den
tidligere sognepraest pa stedet, Vilhelm Birkedal.
Han var blevet afskediget fra sit embede som straf
for, at han i 1864 fra praedikestolen havde kritise-
ret kongen, fordi han ikke abdicerede efter neder-
laget i krigen. Birkedal antydede, at kongen var
tyskvenlig og bad i sin kirkeben: "Gud skaenke
kongen et dansk hjerte, om det er muligt”. Der var
i Ryslinge en stor kreds omkring Birkedal, dels
1 sognet, dels en stor gruppe af sognebindslese-
re. De enskede at beholde ham som deres preest
og sa derfor ikke anden udvej end at danne en fri
menighed. Efter en kort periode, hvor man holdt
gudstjeneste 1 en lade, opfertes Nazareth-kirken
pé Ryslinge mark. Den stod klar til brug i 1866.
Ved indvielsen blev man betenkt med en gave
fra Grundtvig. Et dabsfad, som han i evrigt havde
debt begge sine senner i. Ryslinge-kredsen blev,
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efter 1868-lovens vedtagelse, godkendt som Dan-
marks forste valgmenighed og Vilhelm Birkedal
som dens praest.

I de folgende artier blev der dannet en raekke valg-
og frimenigheder rundt om i landet. Omkring 40
i alt. Pa trods af Grundtvigs forbehold over for
dannelsen af frimenigheder uden for den folkekir-
kelige ramme var 15 af disse frimenigheder. Dertil
kom yderligere 11 syd for 1864- greensen. De var
forst og fremmest at opfatte som danske menig-
heder i forhold til den tysksprogede sognekirke
fremfor kredse, der var béret af et egentligt kirke-
ligt retningspreeg. Hovedparten af de senderjyske
frimenigheder gik i oplesning efter genforeningen
1 1920. I dag er der kun to tilbage, Radding og
Bovlund. Dertil kommer, at en reekke frimenighe-
der i 1960’erne og 1970’erne blev valgmenighe-
der, fx Holstebro, Klim og Stevns. Enkelte er géet
den modsatte vej: Agard i 1922. Blot to er kommet
til indenfor de seneste 70 ar: Norddjurslands Valg-
menighed i 1948 og Sydfyns Frimenighed i 1992.

Hvis man i sidste halvdel af 1800-tallet havde
frygtet folkekirkens oplesning i valg- eller frime-
nigheder, m& man sige, at den kirkelige friheds-
lovgivning tog Iuften ud af disse spekulationer.
Ud over sognebédndslesning og muligheden for
at danne valgmenigheder kom i 1872 yderligere
en lov, der gav mulighed for, at andre end sogne-
menigheden kunne bruge sognets kirke. Det gav
blandt andre sognebandslesere mulighed for at
tilkalde en "udensogns preest’. Senere er der ogsé
giver tilladelse til, at bade valg- og frimenigheder
kan fa lov at benytte en sognekirke til deres fa-
ste gudstjenester. Loven omtaler frimenighederne
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som “evangelisk-lutherske”, hvilket i praksis har
vearet synonymt med grundtvigske frimenigheder
indtil for nylig.

Praesteordination

Som nevnt delte og deler de grundtvigske frime-
nigheder bekendelsesgrundlag med folkekirken.
Der er dog et omrade, hvor i hvert fald praksis er
en anden end i den evrige evangelisk-lutherske
kirke. Det handler om ordinationen af menighe-
dernes preester. Den forste fandt sted i 1871 og
kom til at fremsta som en skelsattende begiven-
hed i dansk kirkehistorie. Ordinanden skulle for
det forste vere prast uden for landets graenser,
nemlig i en senderjysk frimenighed. Han var ikke
teologisk kandidat, og endelig fandt ordinationen
ikke sted i en domkirke, som praksis var. Det skete
pé en grundtvigsk folkehejskole, nemlig i Askov.
Gennem lengere tid havde den danske frimenig-
hed i Redding, umiddelbart syd for Kongea-gren-
sen, ensket sig egen prast. Man havde udset sig
skolelereren Cornelius Appel. Menigheden sa
gerne, at danske praster deltog i ordinationen,
blandt andet for at understrege forbindelsen mel-
lem folkekirken og den senderjyske frimenighed.

Valgmenighedsprasten Vilhelm Birkedal fra Rys-
linge indvilgede i at forestd ordinationen af Ap-
pel. Hojskoleforstanderne Schreder og Nutzhorn i
Askov lige nord for Kongeéen gik ind pa at legge
hus til. Det kom end ikke pa tale at bruge en dansk
kirke.

Ordinationen fandt sted i hojskolens gymnastiksal
med deltagelse af mange fra menigheden i Red-
ding og indbudte grundtvigske valgmenigheds- og
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sognepraester. De fulgte stort set alle en opfordring
til at mede op i ornat. Appel bar ogsa et til lejlig-
heden lant ornat (i evrigt bar han hele sin preeste-
tid kun ornat nord for graensen; i Redding var han
ifort morkt tej, sékaldt diplomat). Ordinationen er
beskrevet flere steder, bl.a. af Birkedals svigersen
Lavrids Nyegaard. Han mente i parentes bemeer-
ket ikke, at ordinationen kunne siges at vere helt
1 overensstemmelse med Grundtvigs opfattelse af
en praestevielse. Nyegaard skriver:

”Inden ordinationen forelagde Birkedal
Appel et ordinationslofte, bestidende af fem
spergsmal... Jeg gor her kun opmerksom pa,
at ved denne af grundtvigske praester foretag-
ne ordination har man ikke fulgt Grundtvigs
anvisning. Dels afkrevede Birkedal Appel li-
gefrem et ja til den kristne tro og bekendelse
efter ddbspagtens lydelse (den fremsagdes),
dels spurgte han ham, om han ’vil uddele

de tvende hejveerdige sakramenter ... efter
Vorherres Jesu Kristi egen indstiftelsesmade
... og predike Guds evangelium ud fra troens
grund efter den oplysning, den Helligand vil
give, og den lere, de profetiske og apostoli-
ske skrifter indeholder, og hvortil den danske
kirkes bekendelsesskrifter peger”

Den store brede var efter Nyegaards mening, at
Birkedal ikke tilfojede "efter bedste overbevisning
derom”. Et af de vigtigste punkter i Grundtvigs
syn pa prastevielsen er netop, at praesten skal have
frihed til at forkynde og forvalte sakramenterne pa
den méde, han anser for rigtig. Altsd efter bedste
overbevisning derom”, som det udtrykkes i Den
christelige Borneleerdom.
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Spergsmalet omkring brug af den seregne danske
prastekjole i frimenighederne vedblev at optage
sindene de folgende ar. De praster, der havde del-
taget 1 Appels ordination i Askov, blev efterfol-
gende straffet med beder. Ikke pa grund af deres
deltagelse, men fordi de havde benyttet deres em-
bedsdragt. Men frimenighedspreaesterne fortsatte
med at bruge prastekjole og pibekrave for bl.a.
dermed at tydeliggere forbindelsen mellem de frie
menigheder og resten af folkekirken. Fra 1912
blev der ad lovgivningens vej givet en generel til-
ladelse til, at evangelisk-lutherske frimenigheds-
praester (lees: grundtvigske) kan bruge den danske,
mensterbeskyttede prastekjole.

Frimenighedernes overvejelser omkring ordinati-
on af deres praester, og hvem der skulle foretage
den og under hvilke former, fortsatte og er stadig
ikke omfattet af en konsensus menighederne imel-
lem. Der foreligger ikke pa noget tidspunkt nogen
fzelles droftelse eller erkleering, der vejleder frime-
nighederne til en bestemt ordinationspraksis. Det
er lost ad hoc, kan man sige, og er samtidig blevet
et pejlemarke for den enkelte menigheds aktuel-
le teologiske opfattelse af embedet, kaldelsen og
prastens status. Faktisk varierer de frie ordinati-
oner fra en helt almindelig, sédan som sogne- og
valgmenighedspreaster ordineres, altsd ved en bi-
skop, og over til blot en indszttelse, installation, i
embedet, f.eks. ved menighedens formand. Andre
er blevet ordineret af deres forgaenger i embedet
eller af en frimenighedsprast fra en anden kreds.

Praesteuddannelse

I en arreekke — fra omkr. 1920 og frem til sin ded
i 1951 — var det frimenighedsprasten Niels Dael
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fra Liselund, der foretog mange af de frie ordina-
tioner. Niels Dael var virkelig et barn af bade det
grundtvigske kirkesyn og den folkelige oplysning.
Hans eneste formelle, eller rettere systematiske
teologiske uddannelse foregik pa Askov Hejsko-
le. Her havde man i ca. 15 ar, fra 1872, etable-
ret en slags presteuddannelse for ikke-teologer,
der skulle udsendes til praestegerning i fortrinsvis
danske menigheder i USA og Sydamerika. Niels
Dael blev udsendt til Argentina og vendte hjem til
Danmark i 1908 og blev prast i Hove-Havrebjerg
frimenigheder. Han er en af de f, der med den
alternative praesteuddannelse fra Askov i bagagen
senere fik embede i en dansk frimenighed.

Praesteuddannelsen i Askov blev et tydeligt udtryk
for den balancegang, der blev forsegt mellem de
to floje i det grundtvigske landskab: Hejskolerne
og de kirkelige kredse. Man kan méaske opfatte det
som et kompromis, at nok ville man i hgjskole-re-
gi forsege sig med en fri prasteuddannelse (med
bl.a. undervisning i graesk, dogmatik og eksegese),
men ikke til brug i Danmark. Den kristeligt-nati-
onale vakkelsesskole skulle kunne vare under
samme tag som den folkeoplysende skole med et
kraftigt isleet af praktiske fag. I Askov f.eks. slgjd,
gartneri, elektronik og landbrugsfaglige omrader.

Askov-adresserne

Askov kom til at spille en central rolle i de sidste
artier af 1800-tallet og begyndelsen af det folgen-
de arhundrede. Dels stod hejskolen som ekspo-
nent og symbol i den grundtvigske selvbesindelse
og — for at udtrykke det lidt skarpt — flgjkrig. Og
skarpe udtryk er nok det, der virkelig dekker pe-
riodens debatter om kirkens fremtid. Den grundt-
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vigske debat fik sit tydeligste aftryk i de to, sakald-
te, ”Askov-adresser” fra 1881 og 1914 (men forst
offentliggjort 1915).

En kort opsummering: ”Adresserne” blev til som
resultat af dreftelser mellem bender, fri- og hejsko-
le folk, samt fri-, valg- og sognepraster. I en anden
terminologi end de grundtvigske kredses vil man
maske kalde det en synode af sendemand fra hele
bredden i den kirkelige floj, der regnede sig som
grundtvigsk. Hvorom alting er, sé blev der formu-
leret ganske markante frihedskrav. Ikke blot adres-
seret sddan i1 almindelighed og uden adressat. Det
gjaldt selve den kirkelige lovgivning i Danmark og
den ramme, der var omkring det kirkelige liv.

”Den forste Askov-adresse” var man faktisk nedt
til at dele 1 den store” og “den lille adresse”, idet
der ikke var enighed om alle frihedskrav. "Den
store” omfattede laerefrihed, sa kirkens konfes-
sionelle karakter blev ophavet, og prasteloftet
blev udformet efter Grundtvigs krav (efter bed-
ste overbevisning”), menighedens frie praeste-
valg, ritualfrihed, ret til nye salme- og alterbager,
bernealtergang, legmandspreaster uden teologisk
uddannelse, en alternativ dansk presteuddannel-
se udover den klassiske, obligatorisk borgerligt
agteskab, samt adgang for valgmenigheder til at
bruge sognekirker. Den “lille adresse” omfattede
alene de sidste tre punkter.

1 1881 hed Askov hgjskoles forstander Schreder, i
1914 var det hans svigersen, Jacob Appel, der sad
i stolen. Appel var ogsé politiker og havde varet
kultusminister 1910-1913. Appel var tilhaenger af
folkekirken som en absolut borgerlig og statssty-
ret ramme, uden bekendelse og praestelafte og op-
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bygget som et system af valgmenigheder. I dette
system skulle der ogsa vare plads til praester af
liberal-teologisk observans (den ’talsomme folke-
kirke”). Disse var netop pa dette tidspunkt aktuel-
le med debat om jomfrufedsel og den apostolske
trosbekendelses betydning. Det blev Askov valg-
menighed (oplest i 1971) der, pa Appels opfor-
dring, indbed valgmenighederne til en droftelse af
tidens mest patreengende kirkepolitiske spergsmal.
Det mundede ud i “den anden Askov-adresse”.
Den indeholdt felgende hovedpunkter:

1. Preste- og ordinationsleftet skulle ophae-
ves, og det overlades til ordinator (biskop-
pen) at afgare, om ordinanden er skikket
til at veere preaest i folkekirken.

2. En kandidat, der seger praesteembede,
har ret til at sgge ordination hos den af
biskopperne, han ensker.

3. En sogne- eller valgmenighed kan lose
stiftsband til en biskop, der kan overtage
tilsynet med menigheden.

4. Ritualfrihed.

”Den anden Askov-adresse” vandt ikke geher
ud over en relativ snaever kreds af iser folk fra
valgmenighederne. Dermed kom adressen til at
markere et slutpunkt i dansk kirkepolitik for den
grundtvigske valgmenighedsflejs indflydelse. Op-
bakningen omkring sognestrukturen var ganske
enkelt sa rodfaestet og sterk i det folkekirkelige
landskab, at en eventuel mulighed for at vinde ge-
her var forpasset. P. G. Lindhardt konkluderede i
en artikel (Lindhardt 1978), at:

Forseget lykkedes ikke. Det var baseret pa valg-
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menighederne, som vel nu stod pa hegjden af deres
indflydelse, men langt fra var sterke eller talrige
nok til at kunne motivere en omdannelse af folke-
kirken efter grundtvigske principper og skabe en
bekendelsesfri ordning, som gjorde det muligt at
rumme ogséd den radikale form for liberal teologi
[...] Sognekirkeligheden har dybe redder i en rent
instinktiv og uudryddelig bevidsthed om kirkens
“virkelighed’, som folkeligt set er uadskillelig fra
"Folkekirkens form’. Og dette instinkt var der ikke
noget at stille op med [...] Derfor mistede grundt-
vigianismen sit forerskab i dansk kirkepolitik, og
nu md man velge at isolere sig i valg- og frime-
nigheder, i sognebandsleserkredse og foreninger
til at indkalde fremmede prester, eller ogsa stille
sig pa det bestdendes grund og fa det bedst mulige
ud af det.

Det bedst mulige er sandsynligvis det, der kom til
udtryk i kirkelovene af 1922.

Virkningshistorien

I ”Den nordiske kirkes historie”, 1973, opsumme-
rer Balling og Lindhardt den grundtvigske vak-
kelse og dens virkningshistorie 1 forhold til de frie
kredse saledes:

Til ind i dette &rhundrede gik linjen saledes:
grundtvigsk vakkelse, sognebindslasning, fri- og
valgmenighedsdannelse; i de sidste menneskeald-
re er udviklingen med stigende fart gaet den mod-
satte vej: frimenigheder bliver til valgmenigheder,
og valgmenigheder gar op 1 sognemenigheder;
ikke mindst vanskelighederne ved ekonomisk at
opretholde de frie menigheder har accelereret den-
ne tendens (Balling og Lindhardt 1973:247).
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En storre, samlet fremstilling af de frie kredses hi-
storie blev udgivet i 1944. Og den er aldrig siden
fulgt op eller nuanceret, desvaerre. Men bogen ”De
grundtvigske fri- og valgmenigheder. En historisk
oversigt” er en guldgrube af faktuelle oplysninger
tillige med ganske mange glimt af de brydninger,
der har preeget hele den grundtvigske bevagel-
se og dens menigheder. Davarende indenrigs-
minister Jorgen Jorgensen skrev i sit forord:

Ligesom det indenfor dansk skoleliv har ve-
ret en lykke for vort land, at vi har haft og sta-
dig har plads for forskellige skoleformer, sadan
har det ogsé i1 dansk kirkeliv haft sin store veer-
di, at vi ved siden af sognekirken har givet plads
for de frie menighedskredse. Det er udtryk for
det danske folks dybe respekt for andsfrihed.
(Hejmark og Hansen 1944).

Friheden til hvad? Til debat, til meningers kraft-
fulde brydninger, til markante teologiske diskus-
sioner om menighedsliv og bekendelse? Frihed til
at anszette og afskedige praster? Frihed til at vaere
kirke efter eget hoved?

Nogen vil maske mene (inklusive undertegnede,
som tillader sig at udtale et synspunkt her, idet jeg
har veeret praest i bade fri- og valg- og sogneme-
nighed), at frimenighedernes teologiske instans i
skikkelse af generalforsamling/arsmede maske
ikke altid er helt kledt pa til en maske afgerende
droftelse og afgerelse i teologiske laeresporgsmal.
I valgmenighederne forholder det sig anderledes;
her star menighed og praest under det sedvanlige
tilsyn og skal agere derefter. Men den grundtvig-
ske frimenighed star altsd helt frit. Og skal altsa

De frie grundtvigske kredse

ikke rddfere sig med nogen som helst! Det kan
gore preestens embede srdeles sérbart — pa den
anden side véd man jo, hvad man gér ind til, nér
man seger embede i en frimenighed — og kan ogsé
flytte menighedens retningspraeg alt efter, hvilket
flertal der kan menstres pa generalforsamlingen.

Splittelser

Der findes en raekke eksempler pa frie kredse, der
er blevet splittet pa uenighed om bade laere- og
personspergsmal. I Ryslinge blev valgmenighe-
den 1 1921 opdelt i to pga. praesten Torkild Skat
Rerdams dabssyn. Han var, kort fortalt, ikke me-
get for undere, der brad med de almindelige natur-
love, og havde en udpraget bibelkritisk holdning.
For eksempel holdt han en praeediken over bespis-
ningsunderet. Han mente, at folk nu nok havde
haft madpakker med. Underet bestod i, at Vorherre
kunne fa folk til at dele det, de havde.

Dertil kom hans holdning til jomfrufedslen og
dermed til ordene i ddbspagten. Derfor opstod der
i Ryslinge to valgmenigheder side om side, og
konflikten blev yderligere understreget, da Rer-
dam enskede at f4 godkendt et nyt dabsritual, hvor
det hed: ”Lad os da, hver som vi kan for Guds an-
sigt, bekende vor tro”. Sa fulgte trosbekendelsen
og derefter tilspergslen med ordene: Vil du debes
til, hvad Gud giver i den kristne tro?”. Konflikten
omkring dabssynet og trosbekendelsen mundede
ud et regulert skisma. Rerdam bred med folkekir-
ken, og der blev dannet en frimenighed i Ryslinge
tillige med en ny valgmenighed séledes, at der pa
et tidspunkt faktisk var tre frie menigheder pa ste-
det.
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Et andet tilfeelde, der ber navnes her, er Morsg.
Her stiftede man i 1871 en valgmenighed med
Rasmus Lund som prest. Pa trods af en nase fra
ministeriet og en bade insisterede Lund pa retten til
at praktisere bernealtergang (kravet var dengang,
at man ikke matte g til alters, for man var konfir-
meret). Resultatet blev, at man i 1883 @ndrede sta-
tus og blev frimenighed. I Agérd, der startede som
frimenighed 1 1887 med den bergmte og berygtede
Valdemar Briicker som praest, og blev valgmenig-
hed i 1895, blev det en kirkepolitisk debat snarere
end teologisk, der forte til, at kredsen igen i 1922
blev frimenighed. Anstedsstenen i forhold til den
ovrige folkekirke og staten var den lovgivning, der
samme dr blev vedtaget. Briicker opponerede bl.a.
imod, at de senderjyske frimenighedspraster efter
genforeningen skulle aflegge det danske praeste-
lofte, uagtet at de havde forrettet preestegerning i
en arraekke. Efter Briickers ded i 1929 blev der
ansat en ny, amerikansk uddannet preest, Karl
Nielsen. Han blev efter fa ar i embedet skilt fra sin
kone. Skilsmissen gav anledning til en voldsom
debat 1 menigheden, og udgangen pa denne blev,
at man delte sig i to frimenigheder. Da den mind-
ste af disse blev forment adgang til at bruge Agard
Frimenighedskirke og matte bygge ny preaestebolig
med tilherende kapel, var grunden lagt til mange
ars dybe skar i lokalsamfundet, mange gange pa
tveers af familier.

Folkekirkens rummelighed

Der er dog stadig liv derude i de frie kredse. 1 2012
er der 1 alt 39 grundtvigske valg- og frimenighe-
der. Siden 1950 har de haft et til dels uformelt
feellesskab i “Foreningen af grundtvigske valg- og
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frimenigheder” (se www.friegrundtvigske.dk).
Foreningen har, som det hedder i dens praesentati-
on "til formal at styrke feellesskabet mellem de frie
menigheder og at varetage felles interesser over-
for myndighederne”. I en narmere beskrivelse af
menighedernes karakteristika hedder det:

Vi leegger iser vaegt pa fellesskabet omkring
dab og nadver. Og sa betyder menighedssan-
gen meget for 0s. Men ogsa andre grundt-
vigske markesager seger vi at holde i havd,
bl.a. menighedens frihed til selv at bestem-
me, hvordan vi vil vare — og holde — kirke.
Inden for lovens rammer naturligvis. En
frihed til *neerdemokrati’, konkretiseret ved,
at hver menighed har en érlig generalforsam-
ling med formandsberetning, debat og valg
til bestyrelse/menighedsrad.

Sé “Familien folkekirken i Danmark™ bestar alt-
sa af en stor skare sogne med slaegtninge tet pa
(valgmenighederne) og lidt fjernere (frimenighe-
derne). Og det kan vi enske os selv tillykke med!
Tillykke med at det stadig er sddan, at folkekirken
med et solidt historisk afsat stadig kan fremvise
en rummelighed, der vist er uset andre steder i
verden. Rummeligheden gar bade pa organisati-
onsformer og pa teologisk indhold, retningspreg,
om man vil. Og det ser ud til at fortsette. I sin tid
var alle valg- og frimenigheder grundtvigske — om
end tolkningen af, hvad det vil sige, har givet sig
meget forskellige udslag. Der er set mange spaen-
dende (og til tider lidt sere) fremtreedelsesformer,
ndr man ser ud over de frie, grundtvigske kredses
landskab.

Der har heldigvis aldrig veret nogen uniformeret
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grundtvigsk patentlosning pad at vere valgme-
nighed. Og hvis der var, ville den slet ikke veere
grundtvigsk! For N. F. S. Grundtvig gik tidlig og
silde i brechen for den frie menighed, for den frie
forkyndelse. Og den arv praeeger lykkeligvis sta-
dig det kirkelige liv i Danmark. At det s nu om
dage fortrinsvis er den sékaldte “hejrefloj”, der
danner fri- og valgmenigheder — jamen, fred med
det og alt godt for deres fremtid! For selvfolgelig
skal den frihed, der er blevet de grundtvigske til
del gennem mange ar, ogsa gaelde andre kirkelige
grupper. Nar blot de og vi husker pa, at udgangs-
punktet er evangelisk-luthersk og ikke felsomt
sveermeri af en eller anden slags.

Den bedste organisationsform?

Skulle én og anden nu finde pé at sperge: “Hvad
er sd bedst, fri- valg- eller sogne-menighed?”, sa
vil jeg svare, at det ganske kommer an pa omsten-
dighederne og pa de mennesker, der tager ansvaret
for at vaere menighed. S4 vidt jeg véd, er der kun
to praester (faktisk begge nulevende), der har den
erfaring at have vearet i alle tre slags menigheder.

Disse er Per Fisker (bl.a. Morsg Frimenighed,
Vigerslev sognemenighed og Vejstrup Valgme-
nighed) og, som navnt ovenfor, undertegnede:
(Agard Frimenighed, Odense Valgmenighed og
Askov sognemenighed). Jeg skal ikke udtale mig
pa Pers vegne, men pa egne vegne sige: Ingen kir-
kelig organisationsform er drattet ned fra himme-
len! De er alle menneskeveaerk i modszatning til det
ord, vi dabes pa, og som barer os i liv og ded. Og
da nu organisationen er menneskevark, sa er den
preecis ligesa sterk eller skrebelig som de men-
nesker, der udger de levende stene i Guds hus.

De frie grundtvigske kredse

Noget af det, der styrker, er helt klart en holdning
til, hvad kirken skal veere ramme omkring. Vi kan
ikke leve alene pa tradition og fortidens herlighed.
Den danske Folkekirke skal vaere i stadig beve-
gelse. Det betyder ikke, at den skal veere til fals for
tidens trend eller gjeblikkets griller. Men den skal
veere folkets kirke, og i den sammenhang er valg-
menighederne stadig et godt bud pa at vere kirke.
Efter min mening méske iser i storbyen, hvor kun
fa véd, hvor sognegransen gar.

Nogle gange er en valgmenighed opstiet som et
“fravalg” i forhold til en praest, man ikke bryder
sig om. Fint nok med den kattelem og i det hele
taget muligheden for at lose sogneband. Men der
er da meget mere fremtid 1 "tilvalget” i forhold til
valgmenigheden, fordi den netop giver stor mu-
lighed for oplevelse af tilhersforhold, af medind-
flydelse og andre gode ting. Og nér det er sagt,
kan jeg allerede here protester fra sognefolket.
De lyder: ”Det har vi sandelig da ogsa — hvis folk
bare vil gare brug af mulighederne”. Og det er alt
sammen rigtigt og en kaempe rigdom, at vi har
mange bud pa at vere menighed. Om fortegnet
sd er "Fri”, ”Valg” eller "Sogne”, mé til stadighed
vere 1 spil. Det vaesentlige er vel, at vi har evan-
gelisk-lutherske menigheder i Danmark, og at vi
kan inspirere hinanden, leere af hinanden og leve
sammen.
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Valgmenighedsloven og valgmenighedernes
bidrag til folkekirken

Anders Ngrgaard

Anledningen til vedtagelsen af Valgmenighedsloven af 1868 var afskedigelsen af sogneprceesten i Ryslinge,
Vilhelm Birkedal. Men for konseilspreesident Frijs var en frihedsordning inden for folkekirken et sporgs-
mdal om det danske folks overlevelse indadtil og udadltil efter katastrofen i 1864. Det blev biskop P. C. Kier-
kegaard, der som kultusminister kom til at scette sit afgorende preeg pd loven. Valgmenigheder skulle veere
en slags hjcelpemenigheder, der kan veere med til at bevare det evangelisk-lutherske i folkekirken. Trods
modstand i Landstinget og fra alle de ovrige biskopper blev loven vedtaget, idet konseilspreesidenten gjor-
de sporgsmdlet til et kabinetssporgsmdl. Forfatteren paviser med afscet i Vejstrup Valgmenighed, hvilken
betydning valgmenigheder har haft for folkekirken. Det geelder fx indforelsen af menighedsrad, kvindelige
preester, mission og diakoni som en menighedsopgave, storre liturgisk frihed og kirkearkitektur. Valgme-
nighedernes betydning sammenfattes med et citat af Torben Bramming: “Kirken er teologisk dannet fra

neden, og der skal tyngden i en evangelisk-luthersk kirke ligge, hvis den skal fortjene sit navn”.

Forspil til valgmenighedsloven

I 1860’erne var der et par tilleb til dannelse af
evangelisk-lutherske frimenigheder, og i folke-
tinget havde der varet et par forgeves og halv-
hjertede forseg pé at lose disse sager gennem en
@ndring af loven om sognebandslesning fra 1855.
Men problemet blev akut, da sognepraesten i Rys-
linge, Vilhelm Birkedal, i 1867 blev afskediget.
Hverken han selv eller menigheden ville anerken-
de afskeden, jo, maske nok afskeden som kongelig
embedsmand, men de fastholdt, at han stadig var
menighedens prast, og at de stadig var medlem-
mer af folkekirken. Fra lovgivningsmagtens side
var de fleste indstillede pa at finde en eller anden
serordning, der kunne klare problemerne i Rys-
linge s smertefrit som muligt, altsd en art "Lex
Ryslinge’. Igen var der forslag om at lose proble-

met via en udvidelse af retten til at lase sogneband
—nu ogsa "til en tjenstledig praest”. Forslaget blev
vedtaget 1 Folketinget, men afvist af Landstinget.
Da kultusminister Rosenern-Teilmann efterfol-
gende bad biskopperne om en udtalelse i1 sagen,
fraradede alle biskopperne, undtagen biskop P. C.
Kierkegaard i Aalborg, kraftigt tanken om en fri-
menighedslov (Birkedal 1865 og 1866; til sagsfor-
lgbet i sin helhed, se Rigsarkivet (RA), akter vedr.
valgmenighedsloven). Biskoppernes afvisning
stottedes af flertalsudtalelser fra landemoderne.

Det forventelige havde sd veret, at regeringen
havde ladet forslaget falde og fundet en eller an-
den administrativ lesning pa Ryslinge-sagen, sé-
dan som biskop Martensen arbejdede for (Krieger
1921:140). Men konseilspraesident (statsministe-
ren), lensgreve C. E. Krag-Juel-Vind-Frijs, der
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ogsd var udenrigsminister, tillagde sagen stor
betydning og gjorde “frimenighedslovens gen-
nemforelse til en personlig eressag” (Krieger
1921:143 og 146). Han sd i valgmenighedsloven
en virkeliggerelse af sit politiske program om en
styrkelse af nationen gennem et samarbejde “mel-
lem de store og de sma bender”, og han var meget
pavirket af den meget velovervejede og teologisk
velunderbyggede szrudtalelse, som biskop P. C.
Kierkegaard havde fremsendt vedrerende forsla-
get til frimenighedsloven, hvori han stettede en sé-
dan lovgivning og argumenterede for, at den ikke
blot skulle veere en ’sarlov’ vedrerende Ryslinge,
men en almindelig frihedslov. Kierkegaard skrev
her, med et udtryk vi senere vender tilbage til, at
“trangen [til sddanne menigheder| findes mange
steder ... hos religiost vakte kredse”. En sadan
lov ville betyde en indremmelse af storre frihed
til disse kredse, men “har sin hjemmel i de ser-
lige ofre, den [til gengeld] kreever”. Frijs sa i P.
C. Kierkegaard den personlighed, som han mente
kunne sikre regeringens enske om sterre frihed
i folkekirken. A. F. Krieger skriver spydigt i sin
dagbog (Krieger 1921:171), at Frijs "’kastede sig i
armene pa Kierkegaard”. Det er nok et noget ensi-
digt og farvet udtryk. Krieger havde héabet selv at
blive kultusminister (Krieger 1921:106).

Der kan nappe herske tvivl om, at Frijs i Kier-
kegaard sa en personlighed, der bade havde til-
streekkelig teologisk dygtighed og almen agtelse
til at lede de vanskelige forhandlinger. Séledes var
Frijs imponeret over, at Kierkegaard i 1842 havde
afvist ordre fra bade biskop og kancelli om at ud-
fore tvangsdab af baptisters bern. I et meget langt
og velunderbygget brev anmodede han derfor P.
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C. Kierkegaard om at overtage posten som kul-
tusminister (Holmgaard 1953:113ff). Forst afslog
Kierkegaard, men Frijs skrev et nyt brev, hvor han
argumenterede med, at en frihedsordning inden
for folkekirken ville kunne udvirke en folkelig
selvagtelse blandt danskere og derudover “agtel-
se hos andre [nationer] og tro p4, at der endnu er
livskraft i det lille folk, mere end alle udenrigs-
ministeriets depecher og hejtidelige forsikringer”.
For ham var lovens vedtagelse et spergsmal om
det danske folks overlevelse indadtil og udadtil
efter katastrofen i 1864. Det kan allerede her ikke
undre, at han senere gjorde lovens vedtagelse til et
kabinetsspeargsmal. Men Kierkegaard afslog igen,
og ferst efter endnu et indtreengende brev fra Frijs
opgav Kierkegaard sin modstand og blev udnavnt
til Kultusminister den 4. september 1867.

P. C. Kierkegaard som kultusminister

Med valget af P. C. Kierkegaard, storebroder til
Seren Kierkegaard, kom en hejt respekteret per-
sonlighed og en af de mest begavede og belaste
teologer i danmarkshistorien til at vaere den, der
pregede og ogsd gennemforte valgmenighedslo-
ven, ogsa selv om det blev hans efterfolger, den
fordrevne slesvigske provst Aleth Hansen, der fik
ansvaret for lovens endelige vedtagelse. Det er
ikke her stedet at skrive en udferlig biografi over
dr. phil. & dr. theol. P. C. Kierkegaard, (vedr. Ki-
erkegaards biografi se Holmgaard 1953 og Dansk
Biografisk Leksikon 1933-44 og 1979-84), men
det er af betydning at naevne, at hans grundige
arbejder 1 forbindelse med hans nytestamentlige
foreleesninger over Peters Forste Brev blev af
stor betydning for hans udformning af valgme-
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nighedsloven (Kierkegaard 1905). Af betydning
blev ogsa hans beskaftigelse med kirkefade-
ren Ireneus og dennes tanker om, at menighe-
den samlet omkring debefont og nadverbord er
det baerende inden for kristentroen. Endelig ma
navnes hans nere venskab med Grundtvig og
forende grundtvigianere (se Larsen 2008). Med
Kierkegaard som den ansvarlige minister blev
valgmenighedsloven ikke bare en ad hoc lesning
pé et kirkeretsligt problem, men det blev en lov
med stor varig betydning. Foruden en stor teo-
log var Kierkegaard ogsé en fremragende orator,
hvilket de mange og lange forhandlinger vedre-
rende valgmenighedsloven i Folke- og Landsting
bar preg af (Rigsdagstidende og Kierkegaard
1903). Forhandlingerne i Rigsdagen kom samlet
til at streekke sig over flere uger fra morgen til
aften og rummer en perlerekke af indleg fra alle
parter. Det teologiske niveau i rigsdagsforhand-
lingerne overgik langt det tilsvarende niveau i bi-
skoppernes udtalelser i sagen. Kierkegaard havde
store evner til at se en sag fra to sider, en evne der
dog kunne sla over i en sygelig depressiv ang-
stelse, sddan som det ogsa blev tilfeeldet under
behandlingen af valgmenighedsloven.

P. C. Kierkegaards tanker om valgme-
nigheder og hans lovforslag

Kierkegaards efterfolger som biskop i Aalborg,
professor Fredrik Nielsen, der havde indgaende
kendskab til P. C. Kierkegaard, sammenfattede
sidenhen Kierkegaards arbejde med valgmenig-
hedsloven séledes: “Han gjorde det i den overbe-
visning, at i disse menigheder skulle den levende
kristentro blive bevaret, om der igen skulle kom-

me tider, da vantroen skulle brede sig i folke-
kirken. Dette er valgmenighedernes arv og @re”
(Pedersen 1975:37). Som vi skal se efterfolgende,
kan Kierkegaards tanker om valgmenighedernes
opgave nappe udtrykkes mere stringent. Kier-
kegaard tolkede grundlovens ’lefteparagraf’ om,
at “folkekirkens forfatning ordnes ved lov” (da-
varende grundlov § 75, uendret som nugalden-
de § 66) sadan, som det ogsé sidenhen er blevet
tolket, som en adkomst for Rigsdagen til gennem
lovgivning at ordne kirkens forhold.Nar man ser
det hgje teologiske niveau og den store kirkelige
indsigt i Rigsdagens behandling af valgmenig-
hedsloven, har man stor forstaelse for denne tolk-
ning af grundloven. Hans valgmenighedslov var
ikke en art 'nedlov’, som kun skulle ordne et akut
problem, indtil en kirkeforfatning kunne vedtages.

Han formede sit forslag til en valgmenighedslov
som en blivende lov, som han habede kunne blive
af varig og stor betydning for hele folkekirkens
fremtid som en evangelisk luthersk kirke. Han
tolker grundloven (davaerende § 3, uandret som
nuveaerende § 4) som udtryk for, at det er det evan-
gelisk-lutherske, der er det konstituerende. I mo-
tiveringen for valgmenighedsloven taler han om,
at forslaget skal sikre, at folkekirken bevarer sin
ved grundloven haevdede evangelisk-lutherske ka-
rakter” (Rigsarkivet, akter vedr. valgmenighedslo-
ven) og ser det sdledes som en regeringspligt at
bevare og fremme det evangelisk-lutherske inden
for folkekirken. Han habede at kunne fremme det-
te gennem gradvise og moderate lovgivningsiniti-
ativer. Valgmenighedsloven var et udslag af denne
bestraebelse
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Forslag til lov om "valg- og hjalpeme-

nigheder”. Behandlingen i Folketinget

De hidtil fremsatte lovforslag havde alle talt om
“frimenigheder”. I det meget omhyggeligt gen-
nemarbejdede og motiverede lovforslag, som
Kierkegaard fremlagde for Folketinget den 9. de-
cember 1867 (Rigsdagstidende 1867-68, Rigsar-
kivets pakke vedr. valgmenighedsloven, Skibsted
1866ff), indferte Kierkegaard for forste gang en
ny saerpraget betegnelse; han taler om valg- og
hjeelpemenigheder. Denne betegnelse er, siger
han, “groet pa min egen grund”. Der er ikke tale
om to forskellige slags menigheder. Det er en og
samme menighedsdannelse, som Kierkegaard
giver det serpregede og indholdsmettede dob-
beltnavn, som ogsa giver anledning til undren og
debat — og i eftertiden misforstaelser. Kierkegaard
leegger ud med netop at forklare denne titel, som
han medgiver ikke er umiddelbar forstaelig. Men
det er hans intention at blede op pé den udndelige
og stive afgrensning, de folkekirkelige sogneme-
nigheder hidtil havde haft. Han ensker ikke med
sit lovforslag at nedbryde sognemenighederne,
men han haber, at disse nye menigheder, som man
ikke er med i1 per automatik og bopzl, men via
et valg — deraf navnet valgmenighed — kan fa en
“hjelpende, velgerende og samtidig frigerende
og befestende indflydelse pa folkekirken, savel
i dens indre, som i dens stilling til staten”. ”Thi
hjelp treenger vi jo til 1 folkekirken, og vi behgver
ikke at skamme os ved at modtage den” — deraf
navnet hjelpemenighed. Han héber, at folkekir-
ken gennem disse nye menigheder kan “erholde
adgang til at udfolde sig frodigere”, og at disse
menigheder kan hjlpe til at fastholde folkekir-
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kens alvorligste medlemmer. Med betegnelsen
“valgmenighed” tenker Kierkegaard altsa ikke pa
menighedernes mulighed for selv at vaelge deres
prast. Her var han af den opfattelse, at hvor der
hos en menighed var den religiose trang, ville der
utvivlsomt melde sig “dygtige yngre begavede
gejstlige af den grundtvigske retning eller ... fra
Indre Mission”. Prioriteringen hos Kierkegaard er
klar: Forst en menighed, sa en preest. Det er veerd
at bemarke, at han har teenkt valgmenighedsloven
som en mulighed for begge vakkelsesretninger.
Men navnet valgmenighed knyttes ikke til mu-
ligheden for praestevalg, saledes som ordet senere
ofte er blevet mistolket, (fx i den autoritative Ord-
bog over Det Danske Sprog” 1952:302). Valgme-
nighedsnavnet viser hen til, at i disse menigheder
vaelger de [menighedens medlemmer] hinanden.
... De foler sig hjertelig tiltalte af et og det samme
og derfor af hverandre, sd at de i disse menigheder
ville baere byrderne med hinanden”.

Det er af betydning at bemerke, at i de tidligere
fremsatte forslag om en “frimenighedslov” hed
det, at xx antal personer “onsker” at danne en me-
nighed, og det samme udtryk bruges igen senere i
den endelige valgmenighedslov (15/5 1873). Men
i Kierkegaards lov fra 1868 hedder det i § 1, at
“hvor dertil viser sig trang”, kan der oprettes en
valgmenighed. Der er nappe tvivl om, at ordet
“trang” er et vigtigt kierkegaardsk aftryk. Dels
havde han selv arbejdet med det i sine foreles-
ninger, navnlig i forbindelse med den omstridte
betydning af emepomua i 1 Pet 3,21, dels er det et
velkendt dogmatisk begreb inden for grundtvigia-
nismen, hvor "trangen til Guds nade” (DDS nr.10)
tillegges afgerende betydning. “Kristendommen
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forudseetter”, siger Grundtvig, hjertets trang til en
Frelser og et Nadens Ord” (Grundtvig 1906:503).

En vigtig sag for Kierkegaard er ogsd en i § 2
indfejet mulighed for, at kultusministeren kunne
tillade valgmenigheden og valgmenighedsprasten
’sddanne lempelser, som de sarlige forhold kunne
gore hensigtsmessige, sdsom i henseende til ...
gudstjenesten og de kirkelige handlingers fore-
tagelse, kirkebygningen og deslige”. Loven gav
altsd valgmenighederne mulighed for vidtgédende
frihed béde i ’indre og ydre’ forhold.

Kierkegaards lovforslag blev efter fremsettelsen
1 december 1867 genstand for tre meget grundi-
ge behandlinger i Folketinget med omfattende
udvalgsarbejde mellem de enkelte behandlinger.
I lobet af de mange og lange folketingsbehandlin-
ger og udvalgsbehandlinger undergik lovudkastet
forskellige @ndringer. Jeg vil her ikke fremdrage
de mere praktiske kvantitative detaljer, men pege
pé de kvalitative ’teologiske’ markeringer under
forhandlingsforlebet (Rigsdagstidende 1867-68
passim; en kortfattet gennemgang af forhandlings-
forlebet hos Larsen 2008:56ff). Sofus Hegsbro,
der blev ordfarer for forslaget, fremhaever saledes
det betydningsfulde i, at det nu ikke er “udvor-
tes” graenser, som skal afgere, hvad tro man har
eller hvilket trossamfund, man tilherer, men at
det er “selve den personlige overbevisning”, der
afgor det. Af bemarkelsesvaerdige @ndringer kan
navnes, at selve navnet @ndres, idet betegnelsen
“hjelpemenigheder” udgar, og loven taler herefter
kun om “’valgmenigheder”. Om denne @ndring si-
ger Kierkegaard, at selve ordet jo ikke er sa vigtigt,
men at han ved a@ndringen ikke har opgivet den

forestilling “at en valgmenighed ogsa i virkelighe-
den vil vaere en hjelpemenighed”. Et andet meget
relevant @ndringsforslag vedrorte lovforslagets
indledning, hvor betegnelsen “en kreds” mentes at
kunne tolkes som “en kreds, der var samlet om-
kring en prast”. Der foreslds en @ndring, der un-
derstreger, at der er tale om en menighedskreds,
der ikke i udgangspunktet er samlet omkring en
prast, men som er dannet ud fra et felles grund-
lag. Igen understreges det, at der ikke er tale om en
seerlig Lex Ryslinge’, men om en alment geelden-
de lov. Og Kierkegaards ovennavnte synspunkt:
Forst menighed, s& prest kom klarere til udtryk
med @ndringen. Da loven den 11. februar 1868
kom til endelig afstemning i Folketinget, vedtoges
den med overvaldende flertal (72 for, 13 imod) og
oversendtes efterfolgende til Landstinget.

Biskoppernes fallesudtalelse og
Kierkegaards reaktion.

Aleth Hansen ny kultusminister

Samme dag, altsa nogle dage for lovens forste be-
handling i Landstinget, fremkom der en faellesud-
talelse fra alle biskopper i landet med undtagelse
af biskop Kierkegaard (Rigsarkivet, pakke vedr.
valgmenigheder). 1 skrivelsen fraradede biskop-
perne pa embeds vegne “pa det bestemteste og
indstendigste” at vedtage “frimenighedslovfor-
slaget” — ordet “valgmenighed” ville biskopperne
tilsyneladende hverken tage i mund eller i pen.
Hvis loven blev vedtaget, ville det bringe “ikke
blot ... uvorden i vor kirkes forfatning, ... men
efterhanden forvanske kirkeleren, udbrede alle-
hande sektvaesen og til sidst bringe det dertil, at
der ingen folkekirke findes i Danmark”; endvidere
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ville loven vare en tilsidesattelse af grundlovens
§ 75 (lofteparagraffen om kirkens forfatning). Og
biskopperne ville fralegge sig ethvert ansvar for
denne lov og fele sig frie til pa alle méder og alle
steder at tale imod loven. Biskoppernes udtalelse
blev offentliggjort i en rakke aviser. Endvidere
fremsendtes der til Landstinget en adresse med
ca. 35.000 underskrifter mod valgmenighedslo-
ven. Biskoppernes protest gjorde stort indtryk
pa Landstingets medlemmer og, som vi skal se
senere, pa P. C. Kierkegaard, der bade fysisk og
psykisk i1 forvejen var overbelastet af det store
pres, valgmenighedslovens behandling i Rigs-
dagen lagde pd ham. Han gennemforte trods sin
sygdom de tre fulde dage, lovens forstebehandling
varede i Landstinget, men blev sd overmandet af
en skrupulesitet, der gik over i en dyb depression.
Han sogte 27. februar 1868 om afsked, som blev
ham bevilget den 6. marts. Mange ventede s, at
lovforslaget ville blive taget af bordet forelabigt
(Krieger 1921:142), men Frijs var fast besluttet
pé at fare loven igennem. Som ny kultusminister
udnavntes overraskende den ukendte provst Aleth
Hansen, der var blevet fordrevet fra Slesvig ef-
ter 1864. Aleth Hansen var saledes minister ved
lovens anden- og tredjebehandling i Landstinget
i april 1868. Men @ren for udtenkningen og ud-
formningen af valgmenighedsloven tilkommer
alene P.C. Kierkegaard, og han var hermed den,
der var ophavsmanden til, at valgmenighedsloven
og de menigheder, der blev en folge af denne lov,
kom til at yde et teologisk og ekklesiologisk bi-
drag til udviklingen 1 folkekirken.

Behandlingen i Landstinget
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Forhandlingerne om loven begyndte i Landstin-
get den 15. februar 1868. Hvor Folketinget over-
vejende havde bifaldet Kierkegaards tolkning af
grundlovens § 75, ’lofteparagraffen’ — at kirkens
forhold kunne ordnes ved (enkelt-)love givet af
Rigsdagen — meder man den modsatte indstilling
i Landstinget (Rigsdagstidende, Landstingets for-
handlinger 1867-68 passim), hvor det anfertes, at
et sddant lovforslag ville fjerne sig fra opfyldelsen
af grundlovens § 75. Ordfereren var det konge-
valgte medlem, juristen C. C. Liebe, der mente, at
loven skulle afvente, at en kirkekommission havde
behandlet hele dette spergsmal. Og Kierkegaards
tale om religios trang” fandt kun liden forstéel-
se 1 Landstinget. Man mente, at hvis der virkelig
skulle veere tale om en religios trang, matte den
vel ogsé indbefatte tdlmodighed og kunne vente
og athjelpes pd anden méde end ved lovgivning.
Endelig mente Liebe ikke, at folkekirken treeng-
te til "hjeelpemenigheder”; det kongevalgte land-
stingsmedlem mente, at ogséd folkekirken trengte
til gode kongelige embedsmaend, altsa treengte til
“hjelpepraster”. Loven blev efter forstebehand-
lingen sendt i udvalg, og udvalgsflertallet indstil-
lede loven til forkastelse.

Ved andenbehandlingen den 22. og 23. april var
konseilspraesident Frijs pa4 Landstingets talerstol
hele ni gange og leverede her et engageret for-
svar for P. C. Kierkegaard og den af ham frem-
lagte valgmenighedslov. Han slog fast, at dersom
Landstinget fulgte udvalgsflertallets indstilling og
forkastede valgmenighedsloven, ville den aldeles
uundgaelige folge veare, at ministeriet tradte til-
bage. For forste og eneste gang i Danmarks par-
lamentariske historie blev en kirkelig sag hermed
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gjort til et kabinetsspergsmal. Frijs begrundede
sin stilling med den store vaegt, regeringen tillag-
de valgmenighedsloven. "For mig har denne [lov]
... en meget stor og indgribende betydning i hen-
seende til landets udvikling, og det er derfor, at
jeg har méttet leegge en sddan vegt derpd”. Hans
begrundelse i foraret 1868 for at gare sagen til et
kabinetssporgsmal er nasten ordret det samme,
som da han i efterdret 1867 bad Kierkegaard om at
overtage kultusministeriet. At det blev et kabinets-
spergsmal for regeringen Frijs kan ikke tilskrives
en eller anden ydre politisk senere opstéet nedven-
dighed. Af A. F. Kriegers dagbeger fremgar det,
at det allerede i1 februar stod klart, at ministeriet
ville gore lovens vedtagelse til et kabinetssporgs-
mal (Krieger 1921:136f, 139,149 og 163f). Selve
forhandlingsforlebet kan, som Krieger maske no-
get farvet skildrer det, folges sammesteds (s.165-
175). Til trods for, at en rekke af Landstingets
medlemmer ved behandlingen af sagen stadig talte
imod forslaget, beted Frijs’ udmelding, at sagen
blev sendt til tredjebehandling i Landstinget.

Ved Landstingets tredjebehandling den 28. april
blev der indfejet nogle @ndringer. Man provede at
fa det "kierkegaardske’ begreb ’trang’ slettet. Den
nye kultusminister A. Hansen var &ben herfor,
men konseilsprasident Frijs afviste forslaget og
holdt fast ved Kierkegaards teologiske begrunde-
de brug af ordet, og § 1 udformedes derefter sale-
des: "Hvor dertil viser sig trang, kan oprettelsen af
valgmenigheder indenfor folkekirken ... tilstedes
... af regeringen”. De sidste (af mig understrege-
de ord) var en vigtig tilfejelse, som Landstinget
fik gennemfort. Det betyder, at regeringen fik en
fakultativ bemyndigelse til at anerkende / ikke an-

erkende. Man ma jo nok ogsd medgive, at sam-
menkadningen af det religiose begreb trang og en
lovhjemlet ret kunne vare vanskelig. Nu blev det
altsé op til regeringen at udeve det religiose skon.
Kultusministeren beroligede senere Folketingets
bekymring vedrerende denne @ndring med, at en
pastaet “manglende trang” jo i givet fald skulle
kunne bevises. Og en sadan mangel kunne jo vere
temmelig besverlig ligefrem at bevise!

Endelig foresloges det i Landstinget, at det i loven
skulle indfajes, at den kun skulle geelde “indtil fol-
kekirkens forfatning ordnes ved lov”. Dette blev
dog @ndret til, at den kun skulle gaelde 1 5 ar. Dette
sidste sikkert, dels for at man kunne se, hvordan
tingene udviklede sig som folge af loven, dels for
at loven ikke skulle kunne hindre, men snarere
fremme gennemforelsen af en kirkeforfatning i
henhold til grundlovens lofteparagraf.

Med disse @ndringer vedtoges sa loven i Land-
stinget med 53 stemmer for og 7 imod. Den over-
sendtes herefter til reaffirmation i Folketinget, der
den 7. maj 1868 vedtog loven med Landstingets
@ndringer med 71 stemmer for og 2 imod. Ved-
tagelsen ledsagedes af kultusminister A. Hansens
afsluttende bemarkning om, at lovforslaget var
udsprunget af en trang i folkekirken, som nu bli-
ver tilfredsstillet. Valgmenighederne “skulle vare
som en loftestang til vaekkelse og befordring af det
kirkelige liv”. Den kongelige stadfastelse af loven
fandt sted den 15. maj 1868.

Den endelige valgmenighedslov af
7. juni 1873

Da den midlertidige lovs 5-ars begrensning ud-
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lob, var der stadig ikke udsigt til, at der skulle
komme en kirkeforfatning inden for overskuelig
tid, og man matte i konsekvens heraf udarbejde en
ikke-tidsbegrenset valgmenighedslov (Rigsdags-
tidende 1873, Rigsarkivet pakke vedr. valgmenig-
hedsloven, Skibsted). Med denne lov indledtes og
stadfaestedes da den bemerkelsesverdige lovgiv-
ningspraksis inden for folkekirkens omrade, som
er forblevet geldende indtil i dag, hvor grundlo-
vens lofteparagraf tolkes sadan, at folkekirkens
forhold ordnes gennem (enkelt-)love, givet af
Rigsdagen. P4 den mdde fik valgmenighederne en
maske utilsigtet, men i hvert fald afgerende betyd-
ning for folkekirkens status.

I den endelige valgmenighedslov blev der ind-
arbejdet nogle ofte oversete, men dog markante
@ndringer. “Trangen”, som Kierkegaard og Frijs
havde lagt s& stor veegt pd som teologisk forud-
setning for at kunne danne en valgmenighed,
forsvandt fra loven og erstattedes af det teologisk
neutrale ord “enske”. Lovens bestemmelse, om
at anerkendelsen af en valgmenighed skulle hen-
laegges til regeringens fakultative beslutning, for-
svandt ogsa. Hvor tilstreekkelig mange “onskede”
det, ville de nu ogsa have et krav pa oprettelse af
en valgmenighed. Endvidere forsvandt i § 2 den
af Kierkegaard indfejede udtrykkelige lovhjem-
lede adgang til at indremme valgmenighederne
’sadanne lempelser [i forhold til de “’statskirkelige
forordninger”], som de serlige forhold kunne gore
hensigtsmaessige”.

"Hvorfor ligger Esbjerg havn der, hvor

den ligger?”
Svaret pa dette sporgsmal er meget enkelt: Fordi
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detblev bestemtilov af 24. april 1868 om Esbjerg
havn. En lov om jernbaneforbindelse mellem
Lunderskov og Esbjerg blev stadfastet samme
dato, og begge love er altsd forud for Landstin-
gets andenbehandling af valgmenighedsloven og
er uathengige af valgmenighedslovens skabne.
Nar sporgsmalet alligevel bringes frem her, skyl-
des det, at i mangfoldige skriftlige og mundtlige
fremleggelser vedrerende valgmenighedslovens
vedtagelse, er det blevet havdet, at der skulle
vaere en tet forbindelse mellem vedtagelsen af
de to lovkomplekser: Valgmenighedsloven og
Lov om Esbjerg Havn og jernbanen til Esbjerg.
Det er fx senest, - uden kildeangivelse — blevet
havdet (Serensen 2010:89), at begge love “blev
lagt 1 samme pakke og ... begge love [blev] ved-
taget ved en kupagtig manevre i 1868, og at
vedtagelsen af valgmenighedsloven var "prisen’
for at fa loven om Esbjerg havn igennem. Det
lyder jo sjovt, men det er naeppe deekkende for de
faktiske forhold.

Ophavsmand til dette er sikkert professor P. G.
Lindhardt, der holdt af kaekke kirkehistoriske
bemarkninger. I en artikel om “De kirkelige ret-
ninger” (Lindhardt 1949:66) skrev han saledes, at
i stand... ikke af
omsorg for det &ndelige livs trivsel, men for at sik-
re jernbanen fra Fredericia til Esbjerg og anleg-
get af Esbjerg havn”. Lindhardt gentager, stadig

“valgmenighedsloven kom ...

uden kildeangivelse, synspunktet i Den Danske
Kirkes Historie (Lindhardt 1958:134). Det lyder
jo morsomt, og det passer ind i en kirkehistorisk
tolkning, der stedse prover at finde en ekono-
misk-materiel begrundelse for de kirkelige tiltag.
Men der er neppe belag for dette synspunkt, som
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synes at gore uret bdde mod P. C. Kierkegaard og
konseilspraesident Frijs, der fra sagens fremseettel-
se og til dens afslutning pd intet tidspunkt kommer
med udtalelser, der skulle sandsynliggere en sddan
kupagtig sammenkadning. Tvertimod fremhaver
han igen og igen, sddan som der er givet eksem-
pler pa ovenfor, den store og nationale og faktisk
ogsa internationale betydning, han tilleegger valg-
menighedslovens gennemforelse.

Ogsa F. A. Krieger beretter i sin samtidige dag-
bog (som anfert ovenfor), at det allerede i febru-
ar 1868 var klart, at lovens vedtagelse ville kun-
ne blive et kabinetsspergsmal. Laser man andre
samtidige beskrivelser af sagsforlobet (Bille
1873), tales der godt nok om en sammenheeng:
“Ministeriet, som nys sejrrigt havde trumfet sine
jernbaner igennem”, men altsda jernbaneloven
og havneloven var allerede vedtaget, “trumfet
igennem”, og Esbjerg var allerede placeret pa
landkortet og i lovgivningen. Og dette har ma-
ske fremkaldt den, skulle det vise sig, rigtige
formodning hos regeringen, at den efterfolgende
ogsé kunne “trumfe” den vigtige valgmenigheds-
lov igennem 1 det modvillige Landsting ved nu
at true med sin dimission. Men truslen skyldtes
altsa ikke jernbaneloven eller Esbjerg havn, der
allerede var 1 hus, men skyldes den store betyd-
ning, regeringen tillagde en vedtagelse af valg-
menighedsloven. Og der er ikke rimeligt belaeg
for at betvivle den nationale betydning, som kon-
seilsminister Frijs tillagde vedtagelsen af valg-
menighedsloven og hans glaede over lovens ved-
tagelse (Holmgaard 1953:120). Der var hverken
tale om kup eller pakkelosning!

Hvordan gik det sa med de valgmenig-
heder, der dannedes i henhold til
loven?

For regeringen, og forst og fremmest for valg-
menighedslovens ’fader’, P. C. Kierkegaard, var
muligheden for at danne valgmenigheder ikke
tenkt som en ’sikkerhedsventil® til bevarelse af
folkekirkesystemet. Som han tolkede grundloven,
sd han det som sin opgave som kultusminister at
understotte det evangelisk-lutherske. Selve fol-
kekirkesystemet skulle tjene det formal, og valg-
menighedsloven var for ham ikke taenkt som en
’sikkerhedsventil’ eller en ad-hoc problemlaser
for at bevare folkekirkesystemet. Sadan er valg-
menighederne ofte blevet opfattet, til en vis grad
med rette, for sddan kom valgmenighederne stun-
dom ogsa til at virke. Men det var ikke hensigten.
Hensigten med Kierkegaards valgmenighedslov
var at hjelpe, fremme og verne det evangelisk-lu-
therske, eller som Fredrik Nielsen, som anfort
ovenfor, sammenfattede valgmenighedslovens
intentioner: “at i disse [valg]menigheder skulle
den levende kristentro blive bevaret, om der igen
skulle komme tider, da vantroen skulle brede sig
i folkekirken”. ”Disse menigheder skulle”, som
kultusminister Aleth Hansen sammenfattede Rigs-
dagens lange debat om loven, ” vaere som en lof-
testang til vaekkelse og befordring af det kirkelige
liv”.

Valgmenighedsformen er ikke, lige sa lidt som fol-
kekirkeformen, noget i sig selv, og den er ingen
garanti for, men kan vare en god form for menig-
hedslivet. Den er mere personlig, den giver stor-
re ansvar bade for menighed og prast, men ogsé
storre frihed. Om det gik, som Kierkegaard havde
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teenkt sig, kan jo vere svert at pavise. Det er vel
heller ikke nogen let sag at pavise, om hedenska-
ben har bredt sig i folkekirken! Valgmenigheder-
nes betydning kan ogsé vere tilsvarende sver at
pavise. Blot den mulighed, som loven giver, kan
have stor ’skjult’ betydning for folkekirken som
helhed. Men de punkter, jeg drager frem 1 det ef-
terfolgende, kan dog give et fingerpeg om, at det
menighedsliv og de ydre former, som dette menig-
hedsliv gav sig udslag i, ikke blev uden betydning
for den evrige del af folkekirken.

Jeg vil 1 det folgende tage udgangspunkt i Vej-
strup Valgmenighed pa Sydestfyn, som jeg har
stort kendskab til, og hvis menighedsarkiv jeg har
arbejdet grundigt med (se kilder og beger vedr.
Vejstrup Valgmenigheds historie). P4 mange ma-
der kan man anse Vejstrup Valgmenighed som en
meget typisk reprasentant og en god fellesnavner
for andre valgmenigheder, og det, der fortaelles om
Vejstrup, vil i stor udstraekning kunne geelde i al-
mindelighed for andre grundtvigske valgmenighe-
der. Forhandlingsprotokollerne m.v. fra menighe-
dens arkiv er en fantastisk kilde til oplysning, ikke
bare om teknikaliteter, men om det menighedsliv,
der udfoldede sig inden for valgmenighedens
rammer og det folkelige liv, der udfoldede sig ud
fra disse rammer. Tilsvarende forhandlingsproto-
koller findes ved de evrige valgmenigheder. Til
fare for deres bevarelse for eftertiden og for den
forskningsmassige udnyttelse er de kun i meget fa
tilfelde blevet afleveret til arkiverne og lever der-
for bade et truet og ofte updagtet liv. Der er ogsa
udgivet en lang raekke af jubileumsbeger og lig-
nende om nzsten alle menighederne. Alle fortael-
ler de om fribarne menigheder, der ikke ville lade

154

sig behandle som viljelase brikker i et statsligt kir-
keligt system. Valgmenighedsformen — som en del
af folkekirken — blev oftest valgt ud fra den tanke,
at denne form méske kunne vere en hjelp til ikke
at leve selvtilstraekkeligt som en lukket enklave,
og kun hvor de folte, at menighedslivet i alvor-
lig grad blev undertrykt af *folkekirkens orden’,
valgtes det ofte mindre komplicerede liv som en
frimenighed.

Vejstrup Valgmenigheds begyndelse

Forhandlingsprotokollen begynder med at fortaelle
om den kreds, der i 1860’erne begyndte at holde
gudstjenester pa egnens friskoler og pa hejskolen,
og at denne menighed, der altsd allerede holdt
gudstjenester, 1 efteraret 1873 folte trang til” at
bygge en kirke og at danne en valg- eller en fri-
menighed. Medlemsskaren var en broget flok pé
126 selvsteendige: 54 gardmeend, 15 husmeand,
21 handvearkere og handlende, 10 friskolelere-
re, 2 hejskolelerere og 24 ugifte karle og piger.
Menigheden bestod altsé af et meget bredt udsnit
af befolkningen. Der var ikke, som det underti-
den kaekt er blevet hevdet om valgmenighederne,
tale om en velstillet ”gdrdmands-menighed”. Om
gardejerne var velstillede, kan samand betvivles,
men sikkert er det, at de var i mindretal! I lobet af
fordret 1874 gik kirkebyggeriet i gang og ferdig-
gjordes i labet af sommeren. S var man altsé en
menighed og havde en kirke. Det naste blev sa at
finde en prest. Laeg marke til rekkefolgen: Me-
nighed — kirke — praest. Det var den ’kierkegaard-
ske’ rekkefolge. Efter nogen debat besluttede man
at sege om godkendelse som valgmenighed, og
godkendelsen kom i marts 1875. Praesten skulle s&
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indsattes og kirken indvies af biskop Engelstoft
fra Odense. Og her kom nu menighedens forste
sammensted med *den folkekirkelige orden’.

Da biskoppen ankom og fik at vide, at der skulle
veere dab ved denne indvielsesgudstjeneste, og at
der skulle synges salmer fra en uautoriseret salme-
bog, negtede han at medvirke. Det stred imod fol-
kekirkens orden! En besked, som valgmenigheder
meget tit har faet revet i nesen sidenhen. S& sent
som i 1993 forsegte en biskop med selvsamme
begrundelse at forbyde en valgmenighed at holde
altergang i forbindelse med vielser i menigheden.
Hverken dab eller altergang er jo i modstrid med
den ’evangelisk-lutherske’ kirke. Men det er ikke
sadan, der fra biskoppernes side er blevet argu-
menteret imod valgmenighederne. Nej, argumen-
tet har oftest veret: Det er imod folkekirkens or-
den! Sadan argumenterede man i forbindelse med
valgmenighedsloven i 1868, sddan argumenterer
man ogsa fra bispeside imod valgmenighederne
den dag i dag!

Tilbage til Vejstrup Valgmenigheds indvielse. Bi-
skop Engelstoft stod vred ude i vibenhuset og vil-
le ikke ind til en gudstjeneste, hvor der var déb!
Sé gik menighedsradsformanden ud, og bad ham.
Men nej, der hjalp ingen benner! S& sagde menig-
hedsradsformanden, at han meget beklagede, at
man havde ulejliget biskoppen, og at man selvfol-
gelig nok skulle dekke hans rejseudgifter. Men at
man sé ville klare sig og holde gudstjeneste med
dab og Grundtvigs salmer uden biskoppens hjelp.
Det hjalp. Sadan tale havde biskoppen aldrig hert.
Han gik mut og sur ind og sad med lukket mund,
mens menigheden sang: “Denne er dagen, som

Herren har gjort” og holdt dab ved den debefont,
som var placeret som centrum i kirkerummet!

Biskoppen drog rystet tilbage til Odense og send-
te et udferligt klagebrev til Kultusministeriet, der
klarede sagen, sdédan som ministeriet sé ofte kloge-
ligt har gjort det ogsa sidenhen: ved ikke at svare.

Historien er god at fa forstand af: I valgmenig-
hederne meder den folkekirkelige ordensmagt
en fribdren menighed, som kan og ter leve det
evangelisk-lutherske menighedsliv, den finder
rigtigt. Med eller uden biskop! Og p& den méade
er det lykkedes valgmenighederne, tit under mas-
siv modstand lige til vore dage, at fa flyttet nogle
ting, ogsd for den ovrige folkekirkes vedkommen-
de. Fordi man har haft troens mod til og formens
mulighed for at sige til biskoppen: Er det at holde
dab eller nadver imod folkekirkens orden, sa kan
du godt rejse hjem igen, sé klarer vi os uden dig.
Det er der ikke mange menighedsradsformand i
sognemenighederne, der har kunnet sige! En hel
stribe af oprindelige valgmenigheder blev fri-
menigheder som konsekvens af deres teologiske
standpunkt (Mors, Aagaard, Ryslinge, Hundborg,
Hove, Havrebjerg og Holstebro fx). De har levet et
fint liv sddan, men maske havde det for folkekir-
ken veret bedre at beholde dem som folkekirkeli-
ge "hjelpemenigheder’.

Som navnt ovenfor forsvandt med 1873-loven
den lovhjemlede adgang til at indremme undtagel-
ser fra folkekirkens bestemmelser. At der kunne
have varet god grund til at bevare bestemmelsen,
viser ovenstdende. Reelt blev undtagelsesbestem-
melsen dog ogsa i1 en vis udstrekning ved med
at besta, ikke som en lovbekendtgerelse, men
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som en erkendelse af de faktiske magtforhold.
Man havde fra biskoppens side begraensede mu-
ligheder for indgriben, og man sd vel ugerne, at
valgmenighederne gled vaek fra den biskoppelige
myndighed og blev til frimenigheder; derfor ak-
kviescerede man ofte over for valgmenigheder-
nes friheder, der pa den mdde efterhdnden ogsa
— forst stiltiende, senere anordningsmaessigt — blev
indfort i sognemenighederne.

Menigheden

Som navnt ovenfor bestod valgmenighedens
medlemmer af et bredt gennemsnit af befolknin-
gen, og der var ikke tale om, at denne menighed
sd lidt som de andre valgmenigheder var gardejer-
nes "velhavermenigheder’. Der var mange meget
smat stillede blandt menighedens medlemmer, og
i tidens lgb blev der meget ofte brug for, at me-
nigheden gav ekonomisk bistand fra fattigkassen
til fattige medlemmer af menigheden. Forhand-
lingsprotokollen viser, at det har vearet droftet,
hvad der skulle kraeves for at blive medlem. Det
slutter med, at det eneste, der skulle vere til stede
for at blive medlem af menigheden var “trangen
til at ga til Herrens bord i menigheden”. Jeg er ret
overbevist om, at man ikke kendte til den kierke-
gaardske trang’, som jeg har skrevet om ovenfor.
Men at det dukker op her som 'medlemsbetingel-
se’, bekraefter jo blot Kierkegaards udformning af
loven. At det s heller ikke her kunne bevises eller
efterpraves er jo indlysende, men det stod der som
et udtryk for et menighedssyn og -ideal i en valg-
menighed.

Kierkegaards tanke med ’valgmenighederne’ var,
at disse nye menigheder — som man ikke er med i
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per automatik og bopzel, men via et valg — kunne fa
en “hjelpende, velgerende og samtidig frigerende
og befestende indflydelse pa folkekirken, sével i
dens indre, som i dens stilling til staten”. En meer-
kelig folge af bopalskriteriet for medlemskab af
folkekirken var, at medlemskabet som absolut ho-
vedregel tidligere var territorialt begranset. Sog-
nemenigheden fulgte sognegransen, Folkekirken
fulgte landegraensen. Tog man bopel i udlandet
beted det, at man mistede sit medlemskab (Roe-
sen 1976:243), med mindre man altsa var med-
lem af en valgmenighed! Valgmenighederne, hvis
medlemsforhold ikke er bundet til bopel eller stat
(Matzen og Timm 1891:147), viste her vejen til
den lesning af dette forhold, der blev gennemfort
ved medlemskabsloven i 1991, hvor det ganske
vist kun i bemerkningerne til loven er anfort, at
"folkekirkemedlemskabet [herefter] 1 alle tilfelde
bevares ved fraflytning fra Danmark”. Andringen
har bidraget til at fremme forstaelsen af folkekir-
ken som et evangelisk-luthersk trossamfund base-
ret pa almindeligt medlemskab og ikke en statskir-
ke. Der blev mindre orden, men sterre rimelighed!

Menighedsrad

Leenge for der i folkekirken fandtes ansvarlige og
besluttende menighedsrad, fandtes disse i valgme-
nighederne. For Vejstrup Valgmenighed beslutte-
des det i 1889, at alle — ogsa kvinder — over 18 ar
ikke bare skulle have valgret, men ogsé veare valg-
bare. Her blev valgmenighederne retningsgivende
for I. C. Christensen, der ved foreleeggelsen af sit
forslag til menighedsrdd i sognemenighederne vel
ikke direkte henviste til erfaringerne i valgmenig-
hederne; det ville nok ikke have veret politisk
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klogt med en saddan henvisning! Men han henviste
til, at "forskellige tiltag” havde vist, at landets bor-
gere magtede et styrelsesmassigt ansvar. Efter en
forsegsperiode indfertes ordningen med menig-
hedsrad 1 sognemenighederne i 1912 — ogsa med
valgret til kvinder. Kunne de bruges i valgmenig-
hederne, ville det have vearet sveert at afvise dem
i sognemenighederne. Der kan nappe vere tvivl
om, at valgmenighederne her banede vejen for det,
der senere blev indfert i sognemenighederne. Og
endnu senere ved valg til kommuner og stat.

Praesterne

Betegnelsen valgmenighed har, som anfort, ikke
noget med valg af praster at gore. Det er menig-
hedsfallesskabet, man tilslutter sig ved et valg.
Men at menigheden skulle have en prast, var
jo klart. Kierkegaard mente, at prasterne ville
komme af sig selv. Men lidt métte menigheder-
ne jo hjelpe til. Og man ’valgte’ selv en preest.
I langt den overvejende del af valgmenigheder-
nes historie var det ikke almindeligt, at man ’slog
praestestillingerne op’. Efter at have dreftet mu-
lighederne, henvendte man sig til en prest, som
man mente, ville kunne blive menigheden en god
preest. Det er forst i nyere tid, at man er begyndt at
’sla stillingerne som valgmenighedspraest op’. Her
er pavirkningen géet den modsatte vej: som det er
i sognemenighederne, er det blevet ogsé i valgme-
nighederne. Som man i1 valgmenighederne selv
kan velge sin prest, kan man selvfolgelig ogsé
’komme af med prasten igen’, og pa den made
er den ofte omdiskuterede ’prestefrihed’ gen-
nemfort i praksis. Her er sand forkyndelsesfrihed,
fordi praesten 1 en valgmenighed ikke taler fra en

risikofti position, der kan gere hans ord temmelig
ligegyldige.

Men altséd menighedernes selvfolgelige ret til selv
at veelge deres preaest var til stede i valgmenighe-
derne fra forste begyndelse og er ad denne vej i
vid udstrekning blevet indfert ogsé i sognemenig-
hederne, men forst efter at have eksisteret i valg-
menighederne i mangfoldige ar forud.

Det blev ogsa en valgmenigheds enske om at kun-
ne valge en kvinde som prast, der igangsatte hele
den indedte debat om kvindelige prester, der —
igen trods biskoppers modstand — blev mulig med
Folketingets loveendring i 1948.

Kampen for at give kvinderne mulighed for “at
tale 1 forsamlingerne” havde veret hard. Tilbage i
1925 havde biskop Ludwigs forbudt, at missionzer
Anne Marie Petersen talte i Hundborg Valgmenig-
hed, *fordi hun var kvinde’, og at lade en kvinde
tale i menigheden ville vaere imod folkekirkens or-
den. Biskoppen stod fast, menigheden ogsa. Den
lod hende tale trods biskoppens ordensforbud, og
man tog selvfolgelig konsekvensen og gik over til
at veere frimenighed. Valgmenighedernes historie
er fuld af skeemmende biskoppelige forseg pa at
banke menighederne pa plads i den folkekirkelige
orden, hvorimod det er skeemmende sjeldent, at
biskopperne har prevet at argumentere teologisk.
Men maske har valgmenighederne haft en vis ind-
flydelse pa den made, bispekollegiet efterhanden
til en vis grad er kommet til at agere pd, i og med
at valgmenigheder har ’leveret’ 5 biskopper i lobet
af det sidste halve arhundrede. Disse biskoppers
erfaringer som valgmenighedspraster kan — hvor
de biskoppelige forudsatninger i ovrigt var til ste-
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de — maske tenkes i nogle tilfeelde at have bidra-
get med nye impulser i bispekollegiet.

Ydre mission

I de fleste valgmenigheder tog man aktivt del
1 Ydre Missions arbejde. De fleste steder ved at
stotte Santalmissionen eller Porto Novo missi-
onen. I Vejstrup fremgar det af forhandlingspro-
tokollen, at man ikke i menigheden enskede den
ellers sedvanlige "offergang til alteret’ til preest og
degn, men offergangen til Ydre Mission og til de
fattige skulle bevares. Menigheden vedkendte sig
som menighed et ansvar bade for Ydre Mission
og — som vi skal se senere — for de fattige. Ydre
Mission var i valgmenighederne ikke, som i sog-
nemenighederne, en sag for private kredse, men
en menighedsopgave, og som valgmenighed hav-
de man mulighed for netop som menighed at pé-
tage sig denne opgave. Som vi sa ovenfor i Hund-
borg, skulle missionzrerne, ogsa de kvindelige,
komme til orde i menighederne. Her lod man sig
ikke standse af "den folkekirkelige orden’. Det var
heller ikke bare smébelab, menighederne ydede. I
Vejstrup Valgmenighed patog man sig ’som me-
nighedsopgave’ igennem en meget lang arreekke
sammen med tre andre valgmenigheder at betale
de fulde udgifter til en missionar i Indien. Udgift
til missionzr stod pa menighedens regnskab sam-
men med udgift til graver, organist, prast osv.

Socialt ansvar

En helt selvfolgelig opgave for en valgmenighed
var det, igen som menighed, at pitage sig socialt
ansvar. Der skulle veere ’offergang’ til kirkens al-
ter til de fattige, menighedens egne fattige, men
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ogsa fattige uden for menigheden. Ud over den
arlige offergang nytarsdag til de fattige var der
ogsa 1 alle valgmenighedskirker en indsamlings-
besse til fordel for “sognets frie fattigunderstettel-
se”, sa lenge denne ordning bestod. Belobet kom
alle fattige i valgmenighedskirkens hjemsogn til
gode (Kultusministeriets skr. 4/1 1869, Skibsted
1869:1). Sterre valgmenigheder ansatte ogsa ofte
en “menighedshjelperske”, altsd en slags hjem-
mesygeplejerske, og enkelte af de store valgme-
nigheder byggede egne alderdomshjem.

Vejstrup Valgmenighed oprettede ogsé et berne-
hjem, som var ejet og blev drevet af menighe-
den. Det blev indrettet i garden “Petersminde”,
hvor foreldrelose bern kunne fa lov til at vokse
op under hjemlige forhold, og det bestod til 1958.
I valgmenighedens gamle statutter stér, at skulle
menigheden blive nedlagt, skulle formuen gi til
bernehjemmet. Her havde og har valgmenighe-
der en forbilledlig mulighed for som menighed
at patage sig et socialt ansvar, noget en sogne-
menighed kun meget vanskeligt kan gere. Da et
kebenhavnsk sogn i 1995 ville oprette og drive et
vaerested’ for socialt belastede, blev det standset
af stiftsevrigheden, der erklerede, at det ikke var
muligt i henhold til den folkekirkelige orden og
lovgivning.

Valgmenighedernes liturgi

Formelt skulle valgmenighederne folge folkekir-
kens ordning, hvad angar gudstjenestens liturgi.
I den forste valgmenighedslov var der mulighed
for, at der kunne indremmes lempelser. Denne for-
melle mulighed forsvandt ved loven i 1873, men
reelt var der i vid udstraekning plads til, at der af-
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hengigt af den enkelte biskops besindighed kunne
indremmes valgmenighederne en vis frihed, ogsa
hvad angdr deres gudstjenesteliturgi.

Mest tydeligt viste det sig ved, at valgmenigheder-
ne indferte brug af ikke-autoriserede salmebeger.
Forst ”Grundtvigs Festsalmer”, 1 1935 salmebogen
”Salmer”, og pa den méde blev Grundtvigs salmer
en del af den danske sangskat. Valgmenighedernes
salmebog blev af meget stor betydning ved udar-
bejdelsen af Den Danske Salmebog i 1953, hvor
mange af Grundtvigs salmer ogsé kom med i den
folkekirkelige salmebog. Ved valgmenighedernes
gudstjenester kom trosbekendelsen til at lyde fra
alteret. Folkekirkens autoriserede gudstjenesteli-
turgi rummede ikke mulighed for en fremsigelse
af trosbekendelsen, og grundtvigske sognepraster
matte ty til den nedlesning at lade trosbekendelsen
lyde fra praedikestolen som en del af praedikenen’,
hvilket biskopperne ikke kunne forbyde. Forst
langt senere blev den praksis, som for leengst var
indfort i valgmenighederne, ogsa indfert i den of-
ficielle folkekirkelige liturgi. Fra forste faerd blev
dab og nadver ogsa centrale led i valgmenigheder-
nes gudstjeneste, der pa den méade blev vejvisende
for den folkekirkelige liturgi, hvor dab og nadver
forst blev integreret i ritualet for hgjmesseliturgien
sd sent som i 1992.

Et forhold, som gav anledning til stor strid, var
berns adgang til at deltage i nadveren. Nar ber-
nealtergang i dag i sognekirkerne rundt om i Dan-
mark opleves som en naturlig ting, er det et for-
hold, man kan takke valgmenighedernes indedte
kamp for. Som navnt ansd man “trangen til at del-
tage 1 nadveren” som det, der gav adgang til med-

lemskab af valgmenigheden. Der var her ikke tale
om en ydre pietistisk "trang’, men — som der star i
forhandlingsprotokollen i Vejstrup Valgmenighed
— om barnets naturlige trang til at veere med ved
foraeldrenes bord i hjemmet. Og lige s& naturligt
var det, at bernene fulgtes med deres foreldre til
Vorherres bord i kirken. Men berns deltagelse i
altergangen medte nasten overalt biskoppernes
indedte og voldsomme modstand. Her ville bi-
skopperne ikke ’lukke et gje’, selv hvor bern var
livsfarligt syge, kunne der ikke gives dem adgang
til nadveren. P4 Mors var kampen indadt og end-
te med, at Morse Valgmenighed fik frataget sin
godkendelse som valgmenighed og i stedet blev
frimenighed (se Lund 1883). Efterhdnden tillod
besindige biskopper dog stiltiende bernealtergang
i valgmenighederne, der pa den méade banede ve-
jen for bernealtergang ogsa i sognekirkerne. Men
forst med konfirmationsanordningen fra 1989 for-
svandt inden for folkekirken den sidste begrans-
ning for berns adgang til at deltage i nadveren. Her
har valgmenighederne unagtelig ydet et fornemt
bidrag til det ’evangelisk-lutherske’ inden for fol-
kekirken.

Valgmenighedskirkernes arkitektur

Det var indtil 1903 et lovkrayv, at for at blive god-
kendt som valgmenighed skulle menigheden have
egen kirke, eller i det mindste eget “bedehus/-sal”.
Her geelder det jo, at den levende menighed er den
egentlige kirke (Augustana VII), og at ”Ordet kun
helliger huset”. Altsd huset i sig selv er ikke sé
vigtigt, blot det dur til menighedens gudstjeneste.
Derfor var det selsomt, at da Skanderup Valgme-
nighed havde faet indrettet et nedlagt mejeri til en
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smuk og sazrdeles brugelig kirke, afslog biskop-
pen at ville indvie kirken. Man kunne ikke have,
at et tidligere mejeri blev kirke! I stedet sendte
han stiftsprovsten, som netop i sin indvielsestale
viste hen til Gudsordet som det, der alene kunne
hellige. Sa valgmenighedskirken i Skanderup har
indtil denne dag mattet undvare biskoppens hel-
ligelse og nejes med Gudsordets! Det er vist gaet
meget godt pa den made. Bemarkelsesvaerdigt er
det, at Grundtvigs vers om, at “Ordet kun helliger
huset”, ikke 1 1953 kunne optages i Den danske
Salmebogs udgave af “Kirken den er et gammelt
hus”. Endnu mere bemarkelsesvardigt er det jo,
at verset heller ikke kom med i udgaven fra 2002,
hvor verset stadig er forvist fra sin sammenhang
til at std i en art overset ’skammekrog’, som Birthe
Renn Hornbech treffende har sagt det. Valgme-
nighederne har bestemt stadig en opgave, hvad
angar at forsvare og udbrede det evangelisk-lu-
therske inden for folkekirken.

Men ikke alle valgmenigheder kunne finde ledige
mejerier, og derfor blev der rundt omkring i lan-
det i arene fra 1868 og frem til drhundredeskiftet
bygget en rekke valgmenighedskirker. Om sti-
len siger professor P. G. Lindhardt keekt, at ”den
kirkelige bygningsstil ... i dette tidsrum ... satte
bundrekord med hensyn til smag”. Nu er det med
smag jo ikke sa ligetil, og det er ogsa tydeligt, at
de ekonomiske midler til kirkebygningerne ofte
var meget sma. Men det er verd at bemerke, at
valgmenighedskirkernes bygningsmassige ud-
formning, iser deres grundplan, ofte er udformet
efter ngje ekklesiologiske overvejelser, som har
veret en verdifuld inspirationskilde til vor tids
kirkebyggeri. | forreste reekke stod bygmesteren
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Andreas Bentsen fra Vallekilde, der kom til at
forestd en reekke byggeprojekter. Hans foretrukne
grundplan var en 8-kantet centralkirke med de-
befonten som rummets tydelige midtpunkt. Hvor
man byggede langkirker, blev debefonten i de fle-
ste tilfelde placeret i kirkens midterakse. Begge
former er symptomatisk udtryk for den teologiske
opfattelse, at gudstjenesten er en forening af praest
og menighed samlet omkring ddb og nadver. Den-
ne udformning af kirkebyggeriet blev taget op i
mange tilfeelde 1 senere kirkebyggeri i Danmark,
hvor fremtreedende arkitekter navnlig har anfort
Odder Valgmenighed som inspiration og forbille-
de for deres grundplan. De af Lindhardt udskeldte
valgmenighedskirker kom ikke blot til at prege
senere kirkebyggeri, men ogsd profanbygninger,
idet de forende arkitekter i bevagelsen “Bedre
Byggeskik”, Ivar Bentsen og Kaare Klint, anforer
de arkitekter og handverkere, der stod for opfe-
relsen af valgmenighedskirkerne, som inspirati-
onskilde.

Hvorfor valgmenigheder?

P. C. Kierkegaards svar kan man finde i hans mo-
tivering for lovforslaget, at disse menigheder vil
kunne fa en "hjelpende, velgerende og samtidig
frigerende og befastende indflydelse pa folkekir-
ken, savel i dens indre, som i den stilling til sta-
ten”. De lidt tilfeeldige stikprever’ pa valgmenig-
hedernes indflydelse, der er forsegt givet ovenfor,
er tenkt som en art illustration. Men det er nok
kun ’isbjergets top’, der er draget frem. Valgme-
nighedernes indflydelse er sikkert meget bredere
og mere udstrakt, end det kan synliggeres. For
med valgmenighederne er det blevet vist, at man
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godt selv kan tage vare pa de kirkelige sporgsmal.
Og blot det, at muligheden for at kunne danne
valgmenigheder eksisterer, kan have en stor ind-
flydelse pa, hvordan forholdene i sognemenighe-
derne opfattes og ordnes.

Hvorfor valgmenigheder? Man kunne jo ogsd med
lige s& god ret rejse spergsmalet: Hvorfor sogne-
menigheder? Den ene form kraver ikke mere el-
ler mindre begrundelse end den anden. Og efter
et langt og lykkeligt liv som praest for en sogne-
menighed i mere end 30 &r kender jeg bestemt til,
hvor smukt og fint der ogsd dér kan leves menig-
hedsliv. Men formen ma aldrig blive et sakramen-
te. Formen skaber aldrig liv, men liv skaber former
—mange former! Biskoppernes frygt i forbindelse
med valgmenighedslovens fremkomst — at disse
menigheder “ville bringe det dertil, at der ingen
folkekirke findes i Danmark” — har vist sig ikke at
holde stik. Maske snarere tvaertimod.

Valgmenighedernes betydning kan sammenfattes
med Torben Brammings treffende ord:

”Kirken er teologisk dannet fra neden, og

der skal tyngden i en evangelisk-luthersk
kirke ligge, hvis den skal fortjene sit navn. ...
Valgmenigheden er et godt billede pé [det].
En valgmenighed er det sted, hvor man kan
se nye menigheder opsta i folkekirken lost af
lange traditioner, som sognemenighederne er
spundet ind i. Det kan man derfor leere meget
af...” (Bramming 2011).
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Kirkefondet og dens betydning for dansk kirkeliv

Morten Skrubbeltrang

Pa tur rundt i Kebenhavn er det ikke sveert at fi oje pd Kirkefondets bidrag til dansk kirkeliv. 47 kirker er
bygget enten direkte af Kirkefondet eller i teet samarbejde med Kirkefondet mellem 1895 og 1978. Kirke-
fondet er op gennem tiden mest veeret kendt som kirkebygger-virksomhed. Men hensigten med Kirkefondet

var ikke at bygge kirker, men at bygge menigheder. For at fa menigheder, mdtte man have nye preester til

menigheder. For at fd nye preester ind i systemet, mdtte man have udskilt sogne, hvor de kunne anscettes

uden at skulle kontrolleres af de gamle preester. Og for at fa sogne udskilt, mdtte man bygge kirker, som

sognene kunne samles om. Derfor blev bygningen af kirkerne det konkrete tegn pd, at noget nyt var pad vej.

Men det er ikke kun i form af de fysiske bygninger, at Kirkefondskirkerne har bidraget til mdaden at teenke

kirke pd i Danmark. Tankerne bag bygningen af de mange kirker og de tilknyttede menighedssamfund var

udtryk for en ny mdde at teenke kirke pd i Danmark — en tankegang, der den dag i dag i hoj grad kommer

til udtryk over hele landet.

Keabenhavn i starten af 1800-tallet var pa vej
mod store forandringer. P4 det tidspunkt var
byen nok hovedstad, men indbyggertallet var
pa blot 102.000 1 1800, og det var en by, der i
hej grad var befolket af hoffets og militerets
folk. Men byen var pé vej til at blive andret for
altid. Arbejderne var pa vej fra landet og ind til
byen for at bosatte sig i nye kvarterer uden for
broerne. Indbyggertallet eksploderede. I 1860
boede der 155.000, mens der ti ar senere boede
198.000 og yderligere ti ar efter i 1890 var
indbyggertallet 360.000. En stigning p& 205.000
indbyggere pa blot 30 ar, og befolkningstil-
vaeksten fortsatte, saledes at der i 1901 var
455.000, og indbyggertallet havde en forelabig
kulmination med 768.000 indbyggere i 1950.

I dag er indbyggertallet i Kabenhavn Stift pd
godt 745.000, hvoraf 465.970 er medlemmer af
folkekirken.
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Den @ndrede befolkningssammensatning og det
eksploderende befolkningstal beted naturligvis
ogsd, at kirken matte besinde sig pa, hvordan

den skulle vere kirke i den nye virkelighed. Men
noget tydede p4, at folkekirken havde sveart ved
at gore sig relevant. Et medlem af Skt. Johannes
Kirkes menighed forklarede det sadan: ’Fordi
man har forsemt at give menighederne kirke,
derfor forssmmer menighederne nu kirkerne”
(Struwe 1995:13). Udsagnet blev fremsagt i et lil-
le anonymt skrift fra 1873 ”Om praster og Kirker
i Kabenhavn”, og det viser, at folkekirken mistede
terraen, og der var en frygt for, at hovedstaden
ville blive afkristnet. Ved forste Bethesda-mode

1 1886 blev der kaldt til kamp mod den stigende
vantro i hovedstaden (Andersen 2012:59), men
andre kilder peger pa, at man i slutningen af
1800-tallet havde en god kirkegang med storre
opslutning end tidligere, hvilket primeert skyldtes



veekkelserne og det faktum, at mange af arbej-
derne fra landet fortsatte deres pietistiske liv i
Kebenhavn og fastholdte tilknytningen til kirken
(Iversen 1990:17-18). Maske kirkerne var godt
besegt, men det skyldtes primeert, at der indtil
bygningen af den forste kirke uden for voldene
(St. Johannes Kirke fra 1861) blot var seks sogne
inden for Kebenhavns graenser med hver sin kirke
foruden fem kirker, der udelukkende var funk-
tionskirker for militeeret, det kongelige hof, stu-
denter ved Kebenhavns Universitet m.m. (Struwe
1995:20-21). I Ludvig Kochs' erindringer fra 1912
beskriver han, hvordan der ustandseligt af indre-
missionske leegmand og praester i 1880 erne og
90’erne blev talt om dede sogne i byens udkant,
mens han selv oplevede, at der var en ganske al-
mindelig jeevn kristendom i forstadssognene, der
bestemt ikke var afkristnet (Andersen 2012:59).
Harald Westergaard, der var én af hovedmandene
bag Kirkefondet samt statistiker, arbejde statistisk
med spergsmaélet om afkristningen af Kebenhavn.
Han pépegede, at antallet af borgerlige vielser
voksede i 1880 erne, og begrundelsen for dette
var ikke, at folk tilherte andre trossamfund, men
“for den sterste Del hidrerer Stigningen fra en
voksende Tilbgjelighed til at lose sig fra Kirken”
(Westergaard 1887, Andersen 2012:60)%. Han var
ogsa bekymret over antallet af altergzster, idet
han mente, at blot 15.000 af hovedstadens borgere
var regelmessigt altergaster, og at det saledes var
under 5 % af befolkningen, der gik regelmaessigt
til alters. Denne manglende kirkegang beted, at
folk nar de flyttede til byen i hans ejne skulle om-
vendes og fa mulighed for at f4 en regelmassig
kontakt med kirken.

Kirkefondet og dens betydning for dansk kirkeliv

Var der uenighed om, hvorvidt Kebenhavn var pa
vej til at blive afkristnet eller ej, sa var der til gen-
geeld rimelig enighed om, at der efterhdnden var
for fa kirker i Kabenhavn. Dette beted dog langt
fra, at der var enighed om, hvor mange for fa, ma-
den de skulle bygges pa samt deres rolle i det om-
kringliggende samfund.

De forste kirkebyggerier

Allerede i 1852 lad de forste roster om behovet
for at rejse flere kirker. Uathangigt af hinanden
var der to indlaeg i aviserne, der begge beskrev det
store behov, der var, for at fa gang i kirkebygge-
riet i Kebenhavn igen. P4 dette tidspunkt var der
géet mere end 100 ar uden nogle nye sognekirker i
byen, og byen bestod som navnt af blot seks sog-
ne med hver sin kirke. De to mand, cand. theol.
Ludvig Helvig pé 34 og stud. theol. Nicolaj Holten
pa 23, der havde skrevet indleeggene dannede sam-
men en komité med det formal at bygge en kirke
pé Nerrebro, og i 1861 stod den forste nybyggede
kirke klar, St. Johannes. I lobet af de efterfolgende
godt 30 ar kom der lidt gang i kirkebyggeriet, og
bygningen af St. Johannes blev efterfuldt af yder-
ligere fire sakaldte magistratskirker® (St. Pauls, St.
Jacobs, St. Mattheeus og Helligkors Kirke) samt
St. Stefans (der var finansieret udelukkende ved
private midler), der alle blev bygget mellem 1874
og 1890. De nye kirker forslog dog ikke til de nye
indbyggere i hovedstaden.

Pa trods af, at befolkningen voksede ca. 3,5 gang
fra 1800-1890 var der kun kommet yderligere
fem nye sognekirker til. Dette kunne skyldes, at
der i virkeligheden maske ikke var den store in-
teresse blandt de etablerede prester for at fa flere
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kirker. Flere og mindre kirker ville jo betyde en
nedgang i indtaegterne for praesterne pa grund af
aflonningsreglerne. For nogle af praesterne var det
et seerdeles indbringende job at veere praest. I gen-
nemsnittet kom over halvdelen af presternes lon
fra betaling for kirkelige handlinger og frivillige
ofre. En opgorelse fra midten af 1880 erne viser,
hvordan overklassens og kongehusets foretrukne
praest, Jacob Paulli, havde en arlig indtaegt pd kr.
18.000, hvorimod en docent pa universitet til sam-
menligning tjente kr. 3.000 (Andersen 2012:62).
Hertil kom ogsa den praksis, at praster i populaere
kirker udlejede kirkebaenke til de mere velhavende
imenigheden, sé alt i alt var der ikke nedvendigvis
et stort enske blandt davaerende prester om at dele
markedet i flere og mindre sogne. I St. Johannes
Kirke var der 1 1875 3531 kirkelige handlinger
pé et ar (Iversen 1990:17), dvs. ca. ti om dagen
1 gennemsnit, hvilket naturligvis betod, at det var
nedvendigt at afvikle flere af dem som massefore-
stillinger, saledes at der blev bade debt, viet og be-
gravet i flok. En praksis, hvor det ikke er svert at
forestille sig, hvor sparsom mulighed der var for
en reel kontakt til kirken og med praesten for dem,
der kom for at tage del i handlingerne.

I november 1890 nedsatte datidens kirkemini-
ster, kultusminister Jacob Scavenius, en kom-
mission, der skulle overveje de kirkelige forhold
i Kobenhavn. To ar senere afgav kommissionen
betenkning, der anerkendte behovet for flere kir-
ker i Kebenhavn og konkluderede, at sogne bur-
de vaere pa 16.000 — 20.000 indbyggere, hvilket
ville kreeve otte nye kirker, der hver kunne rum-
me 1.600 — 1.800 mennesker. For at finansiere
disse kirker foreslog kommissionen, at der blev
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indkraevet et tilleg i skat fra folkekirkemedlem-
mer 1 Kebenhavn, og man patenkte dermed ikke
private tilskud til andet end eventuel udsmyk-
ning i kirkerne. Fra officiel side var man dermed
ikke klar til at rykke meget pa sig i den konkre-
te kirkelige situation, men forsegte at begraense
kirkebyggeriet og fastholde de forholdsvis store
sogne. Som historien viser, var det ikke sadan,
at tingene gik. Tiden omkring &rhundredeskiftet
var jo en tid, der i hgj grad var preeget af entre-
prenarer og kirkelige idefolk. Det viser ikke blot
Kirkefondets historie, men en lang rakke andre
frie, kirkelige organisationer, der alle s& dagens
lys i disse ar. Ud over de hejkirkelige preestekir-
ker blev det kirkelige landskab sa at sige sup-
pleret disse ar med organisationer, der skulle
tage sig af forskellige dele af kirkens liv sd som
berne- og ungdomsarbejdet, missionsarbejdet,
det diakonale arbejde m.m. Det var en tid, som
i hej grad @ndrede det kirkelige billede, og en
tid, som vi stadig i dag kan se resultaterne af.
Kirkefondet er pa den made et barn af sin tid, og
det var kendetegnende for denne tid, at der blev
sat handling bag ordene og man ikke accepterede
kommissionens bud pa kirkelivet i Kabenhavn,
men arbejdet videre med egne tanker.

Kirkefondet bliver til

Det var ogsa et Bethesda-mede i 1890, der gav
anledning til, at tankerne bag Kirkefondet blev
til handling. 15. oktober holdt Henry Ussing, der
frem til 1891 var sogneprast i Vejlby nord for Ar-
hus og derefter ved Jesuskirken i Valby og der-
udover senere medlem af Kirkefondets ledelse
frem til 1943 og Harald Westergaard taler, hvor
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de fremlagde de tanker, som en raekke unge mand
havde gennemarbejdet i arene op til. Her sagde
Westergaard bl.a.:

”Skal Folkekirken have et ord med at sige,
sd mé der ske en forandring i alt dette, da ma
nye sogne og nye prasteembeder oprettes
lige sa regelmaessigt, som der bliver stukket
gader ud og lagt kloaker og gasledninger,

sa ma der bygges kirker lige s& regelmaes-
sigt, som vi nu far nye skoler, alt som byen
vokser.”

Kort forinden dette meade var der blevet lovet, at
der skulle nedsettes en officiel kommission, der
skulle arbejde pé at lose byens kirkeproblem, og
Ussing gjorde ved samme made klart, at man on-
skede al velsignelse over den kommission, men
man dog ikke kunne forvente, at det alene var
denne kommission, der kunne lgse problemerne.
Der var brug for, at kirken ogsa selv gjorde sin
pligt og ikke blot ventede pd, at autoriterne loste
problemerne.

Talerne fra Westergaard og Ussing kom ikke ud af
intet. Nogle ar for havde en gruppe af fem yngre
akademikere’, der kaldte sig ”Kirkens Venner” el-
ler "Ringen” begyndt en skriftlig meningsudveks-
ling, hvor de draftede kirkens stilling og fremtid.
Heri afprovede de deres meninger pa hinanden og
udviklede dem séledes, at de pa et senere tidspunkt
kunne treede frem offentlig og fremlegge dem.
Der var fra starten stor fokus pa kirkens opgave
blandt de fattige. Ussing skrev: “at bespise, kleede
og pleje de fattige er en stor kristelig barmhjer-
tighedssag, men at gribe ind i samfundslivet for
at lose de sociale opgaver — det er den egentlige
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folkekirkelige gerning”, og Westergaard fortsatte
med, at

“Folkekirken — i alt fald i Kebenhavn — star
pa en piedestal, den er som autoritet ligesa
fremmed for den fattige som et hvilket som
helst offentlig kontor. Den der kommer for
at fa et par viet, et barn debt eller en ded
begravet, han modtages ikke som den, der
kommer i et alvorsfuldt anliggende, hvor han
i allerhgjeste grad treenger til menighedens
keerlige stotte, han modtages som en mand,
der kommer op pa et kontor for at komme af
med nogle penge.”®

Fire ud af de fem af ”Kirkens Venner” havde rejst
i Europa og med egne gjne set fattigdommen og
fremmedgjortheden over for religionen i England
og Tysklands industribyer, og de frygtede, at no-
get lignende ville ske i Kebenhavn. Westergaard
var tillige blevet ven med grundleggeren af den
sociale kristne bevaegelse i England, John Malcom
Ludlow, og alle medlemmerne havde gennem de-
res virke beskeftiget sig med fattigdommen i
Kobenhavn. Det er derfor rimeligt at sla fast, at
det var den diakonale opgave, der i hej grad var i
centrum for tankerne om kirkesagen i Kebenhavn
og nedvendigheden af at have flere kirker og flere
sogne med faerre indbyggere.

Udgangspunktet var altsd fattigdommen, og i
maj 1889 madtes fire af “Kirkens Venner” ved et
Bethesda-mede i Arhus, hvor emnet var den kirke-
lige fattigpleje. Westergaard holdte et indleg, hvor
han bl.a. sagde:

”Det er en plet pa den danske menighed, at
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den ikke har haft gjet dbnet for den sam-
fundsudvikling, der finder sted i vores tidsal-
der. Det mé vaere en sorg for hver kristen at
se de fattige mere og mere vende blikket bort
fra os, der naturlige venner, og blive mere og
mere fremmede for religionen... Der er talt
leenge nok og gjort forslag pa forslag, lad der
nu blive handlet...””

Formélet var klart, og metoden kom til at lyde pa,
at der skulle skabes sma sogne med 5.000 men-
nesker og én prast. Umiddelbart var der dog ikke
meget velvilje fra prasternes side til denne ide. Pa
et made med mellem 30 og 40 af Kebenhavns 50
preester 1 oktober 1889 var der blot én prest, der
tilsluttede sig ideen.

Ideen slog jo alligevel rod, og ogsa arbejdet med
fattigdommen var centralt i bygningen af de man-
ge kirker. I anledning af Kirkefondets 25 érs ju-
bileum i 1915 skrev Ostenfeld om Kirkefondet
og de sociale forhold, og her gjorde han ogsa op-
merksom pa de sociale virkninger, som arbejdet i
Kirkefondet havde haft. Forst og fremmest men-
te han, at selve sognedelingen ikke kunne undgé
at virke socialt, bl.a. ved at kirken ikke lengere
gjorde forskel mellem rig og fattig men sikrede,
at alle fik en veerdig behandling og ikke matte ne-
jes med at blive "behandlet bunkevis” (Ostenfeld
1915: 208). Kirkefondet arbejdede ikke direkte
med lesningen af de sociale spergsmal, men det
var med til at skabe forstaelse for problemerne,
og iseer menighedsplejen ved de enkelte kirker bi-
drog til arbejdet med sociale spergsmal. Ostenfeld
sagde, at

”en Kirkes Byggesum forrentes med mindst
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4 pCt. aarlig til den omgivende fattige Be-
folkning. Har en Kirke kostet 100,000 Kr. at
opfore, er det ikke for meget sagt, at nu kan
man gore Regning paa, at herfra kommer en
Menighedspleje i Gang, som uddeler mindst
4000 Kr. om Aaret” (Ostenfeld 1915:208).

Derudover henviste han til, at der ved hver me-
nighed blev arbejdet med fattigplejen pa forskel-
lig vis alt efter, hvilket kvarter de herte til i, og at
man ved at fa en kirke og en arbejdende praest og
menighed i nzrhed af fattigdommen havde skabt
forstaelse bade blandt arbejderne om kristendom-
men, men ogsa i kirken om fattigdommen, og
saledes bidrog til ”det sociale Brobygningsarbej-
de, som er saa haardt tiltreengt i vort Samfund”
(Ostenfeld 1915:209).

De syv punkter

I begyndelsen af 1890 var “Kirkens Venner” klar
til at offentliggere et skrift, der redegjorde for de-
res tanker omkring kirkesagen. ”Syv Punkter til
Overvejelse for Kirkens Venner” blev trykt som
manuskript og anvendt i arbejdet med at samle
meningsfeller til kampen for folkekirken i Keo-
benhavn.® Det blev lavet af de fem medlemmer af
”Kirkens Venner” og yderligere tiltradt af tre leeg-
folk. De syv punkter indledes med at redegore for
den andelige ned, der truer den danske folkekirke,
og som folkekirken pad mange méder synes hand-
lingslammet til at std imod (pkt. 1). Derfor ma
troende indenfor folkekirken slutte sig sammen til
et virkeligt samfundsliv, baseret pa den “bevidst
personlige bekendelse” og organiseret sognevis
under ledelse af praesten (pkt. 2). Betingelsen for,
at et sddan menighedsliv kan organiseres, er, at
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sognene begranses til en vis sterrelse, saledes at
”de Troende kan komme i saa ner Berering med
hverandre, at der kan udvikles et virkeligt indbyr-
des Samliv.” Intet sogn ber vare storre, end “at
Menighedens Leder kan lare alle Sognebeboere at
kjende” (pkt. 3). Selv inden for et mindre sogn vil
det dog ikke vaere muligt for praesten alene at lose
opgaven, og derfor skal der alle steder vaere en
kreds af legfolk, der varetager f.eks. sjelepleje,
fattigpleje m.m. (pkt. 4). Disse lokale menigheds-
samfund vil have en reekke yderligere opgaver at
varetage sa som bgrne- og ungdomsarbejdet, hus-
besog, vaekkelsesmader m.m. (pkt. 5), og det vil
veere naturligt, at man vil sege fellesskab med an-
dre sogne — méske endda sogne 1 hele landet — for
at kunne lose alle opgaverne. Det vil derfor vaere
naturligt, at der er en landsdeekkende organisation,
der “kan omslutte Menighedens fzlles Liv og fyl-
destgjore dettes Krav” (pkt. 6). Til sidst siges det,
at hvis kirken udvikler sig som her ensket, sa vil
den ogsa blive modnet til at leve et liv i selvsten-
dighed, hvilket vil veere enskverdigt uanset om
forbindelsen til staten fastholdes eller forsvinder
(pkt. 7). Diskussionen om forholdet mellem kirke
og stat er altsé ikke blot en diskussion i nyere tid,
men spillede ogsa dengang en rolle i tankerne om
fremtidens folkekirke.

25 ar senere ser H. O. Lange i jubileeumsbogen til
Kebenhavns Kirkesag fra 1915 tilbage pa de syv
punkter, og kan med tilfredshed konstatere, at man
havde fulgt disse punkter. Folkene bag Kirkefon-
det var kommet meget langt med deres visioner pa
ganske kort tid. "Noget af vor Styrke beroede vel-
sagtens paa vor Naivitet, der baade oversaa Van-
skelighederne og undervurderede Modstanden.
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Vi troede paa vor Opgave: at rejse Laegfolket til
kirkeligt Samvirke...”(Lange 1915, 121).

Konkret blev tankerne bag kirkesagen séledes til
handling i oktober 1890, hvor “Udvalget til Kir-
kesagens Fremme” blev stiftet. Det var et leg-
mandsudvalg med syv medlemmer, hvor Wester-
gaard, P. D. Koch og H. O. Lange var gengangere
fra ”Kirkens Venner”. Det var i hgj grad Lange,
der udtenkte planerne om Kirkefondet. I forste
omgang beskrev han i en ny korrespondancerunde
med de ovrige en model for et menighedssamfund
baseret pa de syv punkter. Han mente, at det kun
var i Helligkors Sogn, at det var muligt at fa et
sadan menighedssamfund i gang pa nuvarende
tidspunkt, idet han andre steder forgeves havde
keempet med praesterne om at satte arbejdet i gang
(Helweg-Larsen 1955:144).° Ogsd i Helligkors
Sogn var der ikke umiddelbart stette at hente hos
prasterne, men Lange forestillede sig, at menig-
hedssamfundet kunne blive ledet af "aldste” ind-
til preesten sé ideen i arbejdet og blev en naturlig
leder. Samfundet ville have til opgave at besoge
sognets beboere og ”lade dem marke, at ingen af
Kredsen er udenfor Samfundets kjerlige og aar-
vaagne Omtanke”, samt indsamle midler til bade
de fattige samt Gudsrigets fremme (Helweg-Lar-
sen 1955:147). Alle kunne blive medlemmer af
samfundet, men det kraeevede, at man accepterede
menighedssamfundets bekendelse og sluttede sig
til kredsen af troende med de forpligtelser og det
ansvar, der herte til. Lange havde ikke stor tiltro
til den formelle folkekirke: ”"Mere og mere gribes
jeg af den Overbevisning, at vort hele nuvaerende
Kirkesystem (Folkekirken), som sikkert paa Lan-
det er til Velsignelse, paa mange Steder, herinde i
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Kjebenhavn er forderveligt for sand Kristendoms
Udbredelse” (Helweg-Larsen 1955:151). Han vil-
le gerne arbejde inden for folkekirken, idet han var
klar over, at man ville tabe noget ved at holde sig
ude, men han var skeptisk over for, om foretagen-
det var realistisk inden for folkekirkens rammer,
og var derfor ogsa klar til at oprette frimenigheder.

Ussing og Friis Hansen var dog skeptiske og ad-
varede mod Langes plan, idet de ikke mente, at
der var basis for den i kabenhavnske sogne. Det
holdt dog ikke Lange tilbage, og i lebet af somme-
ren udtenkte han planen om et kirkefond som en
privat forening, der skulle fa stotte fra Indre Mis-
sion pa landet og anvende pengene til at ansette
yngre prester i Kebenhavn som missionsprester
med den opgave at virke i et bestemt distrikt med
sognepraestens billigelse med det mal, at fa et
sogn oprettet og en passende kirke bygget. Han
var imod, at de skulle indsamle penge til at bygge
kirker for, hvor staten sa skulle bestemme, hvil-
ke prester der blev tilknyttet, og foretrak derfor
denne lgsning (Struwe 1995:160). Ussing og Friis
Hansen var stadig skeptiske, og tvivlede bade pa,
at man kunne finde bidragydere og praester, og de
mente, at det var bedst at satte deres lid til Indre
Mission i Kebenhavn og arbejde for kirkesagen
gennem dem.

Séadan blev det dog ikke, for Lange og Westergaard
arbejdede ufortredent videre, og de endte, som tid-
ligere naevnt, ud med, at “Udvalget til Kirkesagens
Fremme” blev stiftet, og syv laegfolk blev sat i
spidsen for arbejdet. De to praster Ussing og Friis
Hansen var ikke med, og det er uklart, om det var
en tilfeeldighed eller af princip. Maske atholdt kol-
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legiale hensyn de to praester fra at vaere medledere
af en beveaegelse, der fra starten jo medte stor mod-
stand blandt andre praster i Kebenhavn. Abent
blev der dog ogsé talt om, at det kunne skyldtes,
at legmaendene ansé sig selv for mere praktiske
end prasterne og mente, at praster talte for meget
og afholdt mange laegfolk fra at tage ordet ved et
mede (Struwe 1990:26).

Legmandsudvalget holdte i sin seksarige levetid
99 mader. [ december 1890 flyttede de ind i et lejet
kontor og forsegte at ansztte en sekreteer til arbej-
det. I den forbindelse skrev Westergaard i et brev,
hvad malet med arbejdet i legmandsudvalget var:

Endnu stér tilbage at forklare folk, hvad vort
program egentlig er. Mange vil jo sperge os,
hvorfor vi ikke afventer den kommissions
arbejde, som snart kan ventes nedsat. [...] Vi
ved imidlertid godt, hvad vi vil. Vi vil sege
at fa en andelig rejsning i stand fra menig-
hedens side, en rejsning, som muligger og

er betingelsen for, at hele sognedelingsprin-
cippet kan blive anerkendt og blive velsig-
nelsesrigt. Vi vil derfor ogsa snarere legge
veegt pa personer end pa bygninger, navnlig i
begyndelsen, indtil menigheden vil betro os
rigelige pengemidler. Vi tenker os altsé forst
og fremmest at antage en nidkeer og hjerte-
varm sekreteer, som kan vere et af hovedhju-
lene 1 maskineriet, derefter at fa et par unge
braeendende praster, som vi kan satte et eller
andet sted, hvor de forelebig i lejede lokaler
eller, nér vi far rad dertil, i en jernkirke, kan
sege at oparbejde en menighed i den kreds,
de er sat i, og saledes danne de andelige stene
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i en kirkebygning. Er da trangen til stede,
vil der hurtigt rejse sig en bygning til denne
menighed.'

Debatten belgede naturligvis frem og tilbage i de
ar, legmandsudvalget fungerede. Kommissionen,
der var nedsat i 1890 af kultusministeren, kom
med deres betenkning 1 1892 og gav anledning
til debat, og i foraret 1893 kom leegmandsudval-
get med to udspil, der ogsd i hej grad bidrog til
debatten. Forst udgav de skriftet “Folkekirkens
Nod i Kebenhavn”, hvor det blev fremheavet, at
nér vantro, ligegyldighed og kirkefjendskab bre-
der sig i Kebenhavn, sé 14 arsagen i hoj grad i de
kirkelige forhold, hvor folk nappe mader praesten,
men bestiller den kirkelige handling pa kontoret,
og sd hurtigst muligt ekspederes af prasten ved
selve ceremonien. Derudover blev den manglende
diakonale indsats i Kebenhavn igen fremhavet i
skriftet, der pa mange mader mindede om “Kir-
kens Venners” overvejelser om fattigplejen i 1889.
Senere pa foraret 1893 indkaldte legmandsudval-
get til et abent mede med over 1800 mennesker til
stede (og mere end 2000 der matte g forgaves
iflg. arrangererne). Pa dette mede blev kirkesagen
medt med stor kritik, men det betad, at debatten
blev langt bredere end tidligere, og ingen i Ko-
benhavn var i tvivl om, at noget var ved at ske
(Struwe, 213-218).

Diskussionen i 1893-94 drejede sig rent formelt
om, hvorvidt staten, dvs. Kebenhavn og Frede-
riksberg Kommune, burde og kunne finansiere
bygningen af otte kirker, men reelt drejede diskus-
sionen sig om to langt mere principielle ting, nem-
lig om folkekirken var en uundveerlig del af det
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nationale kulturliv, der matte udvikles, eller om
det var en overfladig historisk overlevering, samt
om folkekirken i et @ndret samfund havde behov
for flere kirker med ny placering og indretning og
for praester, der arbejdede pa en ny made. Udval-
get til Kirkesagens Fremme havde opndet respekt
og anerkendelse for deres arbejde og ihaerdighed,
men mange mente, at de sa for sort pa fremtiden,
og desuden var der skepsis mod at syv legmand
etablerede sig som et udvalg. Udvalget derimod
folte sig stottet i deres arbejde fra praester og bi-
dragsydere i hele landet, sa de arbejdede videre
mod deres mél: sma sogne, hvor der var personlig
kontakt mellem praesten og sognets befolkning.

Samtidig med at debatten fortsatte, kom der ogsa
mere fart 1 legmandsudvalgets praktiske arbejde.
Deres forste fysiske bidrag til Kebenhavns kirke-
liv var Nazarethkirken, hvor det i januar 1892 var
lykkedes at indvie en nyindkebt jernkirke som den
forste vandrekirke i Danmark. Kirken var en mid-
lertidig kirke, rejst i et distrikt af Skt. Johannes’
Sogn, der allerede havde mere end 63.000 bebo-
ere. Malet var fra starten at fa bygget en blivende
sognekirke, men metoden var tro mod udvalgets
tanker — i forste omgang blev der fra den midler-
tidige jernkirke organiseret aktiviteter af mange
slags for bern, unge og gamle, og der blev skabt et
menighedssamfund, hvor menighedens medlem-
mer, der for de flestes vedkommende havde lave
indkomster, 1 hej grad selv bidrog til den blivende
kirke. I 1893 byggede udvalget sin anden vandre-
kirke, Gethsemane Kirke, der blev indviet i januar
1894."" Leegmandsudvalget havde besluttet at fort-
sette sit arbejde for kirkesagen i Kebenhavn, som
om lovforslagene om statens byggeri af kirker
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ikke fandtes, og i 1894 blev der arbejdet pa planer
for fire kirker. I september 1895 blev Kapernaum
kirke indviet som den ferste blivende stenkirke
bygget af legmandsudvalget.

Udvalget nedlaegges - Kirkefondet
bliver til

I lobet af 1894 blev det klart, at enhver lgsning
af kirkesporgsmalet i Kebenhavn fra statens side
var udelukket, og dermed blev det ogsa klart, at
det var kirken selv og menighederne, der matte
tage kampen op og sikre, at der i Kebenhavn var
kirker nok. Der var derfor brug for, at arbejdet i
leegmandsudvalget blev anderledes organiseret,
for gkonomien kunne ikke folge med ambitioner-
ne, og det var i lengden ikke holdbart, at et privat
initiativ var i spidsen for den fortsatte udvikling.
“Udvalget til Kirkesagens Fremme” var blevet
foresléet at sage om at optage kollekt i alle landets
kirker, men man forventede ikke, at legmandsud-
valget kunne fé lov til dette. Derfor foreslog Lan-
ge, der som tidligere navnt ogsa stod i spidsen for
udarbejdelsen af tankerne om laegmandsudvalget,
at man skulle soge en kollekt i alle landets kirker,
hvis udbytte skulle fordeles af Sjellands biskop.
Dette blev resultatet, dog ikke uden konflikter og
dramatiske situationer, og den 14. oktober 1896
stiftedes Det kabenhavnske Kirkefond med Sjel-
lands biskop som formand og en bestyrelse pa 40
mand, 20 gejstlige og 20 legmand og et forret-
ningsudvalg pa 7.

Leegmandsudvalget gav ikke op, men levede pa
meget aktiv médde videre i Kirkefondet, blandt ved
at tre af de valgte medlemmer i Kirkefondets for-
retningsudvalg kom fra ”Udvalget til Kirkesagens
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Fremme”, mens et fjerde medlem var prasten
Ussing, der havde veret med i det tidlige arbe;j-
de. Desuden ansatte man kort tid efter den anden
preest fra den oprindelige gruppe af “Kirkens Ven-
ner”, Julius Friis Hansen som Kirkefondets forste
sekreter, sa det var i hej grad de samme folk, der
havde arbejdet med spergsmalet i de seneste 10 ar,
der nu dannede forretningsudvalget. Det kaben-
havnske Kirkefond var en folkekirkelig nydannel-
se, og det fik en plads imellem privat initiativ og
statslig myndighed; det blev “en frivillig bevee-
gelse, ledet af kirkens primas, billiget og stettet af
kirkestyrelsen”'.

Dermed kom der for alvor fart i menighedsdannel-
sen og kirkebyggeriet pa brokvartererne i Keben-
havn (Nerrebro, Vesterbro, @sterbro og Amager).
Det var nyt for kirken i den grad at veere til stede
blandt den store gruppe af arbejdere og i den store
fattigdom, der ogsa praegede omraderne pa den tid.
Men kirkerne blev anerkendte, f.eks. skrives der fra
Nathanaelskirken pa Amager folgende:

Og alt som tiden skred, lysnede det jo da
ogsa. En vis venlighed overfor den nye
kirke sporedes ret hurtigt. Dette, at der selv
ved de fattigste begravelser var flor om
alterlysene; dette, at der blev ringet med
kirkeklokkerne, nar selv den mindste barne-
kiste blev baret ud; dette, at der overhove-
det slet ingen forskel blev gjort pa fattig og
rig, pd dem, der betalte, og pad dem, der ikke
betalte, denne Kirkefondets grundkristelige
demokratisme har vundet Nathanaelskirken
mange venner."

Det blev ogsa til sterre anerkendelse fra myndig-
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hedernes side. I 1899 blev det fra kultusministeriet
meddelt, at der ville blive foretaget en ordning af
distrikterne inden for de store sognes side, sale-
des at et distrikt skulle vaere pa 10.000 mennesker
og have to prester, hvilket var en accept og aner-
kendelse af Kirkefondets ide helt fra begyndelsen
om at dele Kabenhavns store sogne til sogne med
5.000 mennesker, evt. 10.000 og flere praester, og
lade praester ansette og danne menighed for det
endelige kirkebyggeri blev pabegyndt.

Kirkefondets bidrag til dansk kirkeliv kan na-
turligvis besigtiges rent fysisk ved en tur rundt i
Kebenhavn. Bidraget rummer dog mere end det.
Hal Koch beskriver i 1949 bidraget pa folgende
made:

”Det afgearende ved dette kirkebygningsar-
bejde er, at kirken gennem alle disse smé
kirker er kommet ind i byens dagligliv.
Bygningerne er ikke mere anseelige, end at
de passer ind i sidegadens triste hverdag.
[...] Praesten er af en anden type end den
Mynsterske. En jevn og bramfri mand...
Overfor denne praestetype bed den kierke-
gaardske han og den socialdemokratiske
kritik ikke. De segte — det kunne enhver

se — hverken verdslig @re eller ekonomisk
fordel... Opforelsen af de mange sma kirker,
som blev pabegyndt med tanken om, at den
danske kirke var pd vej til frikirken, er blevet
den betydningsfuldeste stotte, folkekirken
overhovedet har faet. [...] 1 de sidste artier
af det 19. arhundrede sé det ud til, at hele det
opvoksende byproletariat skulle ende med at
blive ganske kirkefremmed. Séledes gik det
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ikke. Langt det overvejende flertal har beva-
ret en ganske vist svag kontakt med kirken.
Zren herfor er vaesentlig Kirkefondets.”'

Menighedssamfundene

Som navnt i indledningen var hovedformélet for
Kirkefondet at bygge menigheder, og bygningen
af selve kirkbygningen var et middel til at na ma-
let. Derfor var menighedssamfundene en sarde-
les central ting 1 Kirkefondets arbejde. Det forste
menighedssamfund, der arbejdede efter de syv
punkter, som “’Kirkens Venner” havde udstukket
blev, som tidligere navnt, dannet i Helligkors
Sogn. Menighedssamfundstanken blev taet knyt-
tet til arbejdet med kirkesagen, og ved samtlige
kirker, Kirkefondet byggede, blev der dannet me-
nighedssamfund til losning af bade ekonomisk og
andelige opgaver. Rent fysisk kom tankerne ogsd
til udtryk ved, at der ved samtlige Kirkefondskir-
ker blev bygget menighedslokaler i tilknytning
til kirkerne. Det var datidens sognegarde og det
aktive liv omkring denne, der blev introduceret.
Det var umuligt at forestille sig kirkerne uden
disse menighedssamfund, som ogsé sikrede kon-
tinuiteten ved praesteskift. Udover forkyndelsen,
bekendelsen og kirketugten var det afgraensningen
til det lokale sogn og forbindelsen mellem preest
og menighed, der var hovedprincipperne i Langes
model for menighedssamfundene. Men 1 praksis
var arbejdet langt fra uproblematisk, og i Hellig-
kors sogn var der f.eks. i &rene 1908-37 to menig-
hedssamfund grundet interne konflikter (Iversen
1990:27). Ret hurtigt blev der dannet menigheds-
samfund i de fleste sogne, men medlemsmassigt
har de aldrig naet den brede befolkning, og der
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har nappe nogensinde varet over 2 % af befolk-
ningen i Kebenhavn, der har veret medlemmer
(Iversen 1990:27). Hovedideen bag Kirkefondet,
altsd menighedssamfundene, blev dermed i stort
omfang oprettet, men folk ville ikke meldes ind
og vaere med. Der er dog stadig ingen tvivl om,
at menighedssamfundene gjorde en stor forskel og
leverede et imponerende stykke arbejde i forbin-
delse med kirkesagen i Kebenhavn, men kritikken
af samfundene har ogsa lydt gennem tiderne.

I Kirkefondets arbog fra 1948 blev der udtrykt,
at man ikke kan nazgte, at menighedssamfunde-
ne ikke blev til det, som ophavsmandene hav-
de teenkt, og at de i dag (1948) i hejere grad var
foredragsforeninger for @ldre end aktive kerner
af menigheden, og at menighedssamfundene 1 vir-
keligheden kraever mere arbejde og energi end de
bidrager med idet de er blevet et samlingssted for
“udtjente kreefter”!’.

Knap ti r senere udtrykkes en lignende kritik igen
i Kirkefondets arbog, hvor der blev draget to kon-
klusioner; ”Den ene: Vore menighedssamfund der
ganske stille af sig selv og den anden: Vi skal lade
dem do i fred”'. Heri blev det desuden pépeget,
at kritikken mod menighedssamfundene og deres
lukkethed omkring sig selv var blevet fremfort fra
mange sider, og de blev endda kaldt for den ve-
sentligste hindring for evangeliets forkyndelse.

Menighedssamfundene overlevede i hej grad sig
selv, og 1 dag er der ikke mange spor tilbage af
dem. Og det er helt i Kirkefondets and. Man har
til hver en tid arbejdet med den virkelighed, som
man var en del af, og forsegt at finde lasninger,
der talte ind i den tid, den lokalitet og de mulig-
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heder og problemer, man var en del af. Derfor vil
det altid veere rimeligt at antage, at de modeller og
lgsninger, man finder pa ét tidspunkt, ikke blot kan
fortsaette og bruges mange ar senere. Drivkraften
i arbejdet var en dybfolt sorg over de kirkelige
forhold, og en braendende lyst til at bringe en &n-
dring. Ud af dette bragte folkene bag Kirkefondet
en ny made at veere kirke pa. Hovedsagen var ikke
blot at bygge nye kirker og fa ansat flere preester,
men derimod at gore kirkerne til noget andet end
de var og skabe en helt ny prastestand. Og der
blev arbejdet med en ihardighed og et engage-
ment, som man i den grad ma have respekt for og
overveje, hvad vi kan laere af i dag.

Knap 60 ar efter tankerne blev lanceret, skrev
Hal Koch til Kirkefondets arbog i 1954 en arti-
kel, hvori han skriver, at "vort slaegtled kan ikke
vedblive kirkeligt at leve af at forvalte arven” Han
henviser til, at nar man laeser de fem oprindelige
medlemmer af ”Kirkens Venner” korrespondance,
hvor de forteller om deres tids kirkeliv, om afstan-
den mellem kirke og folk, at det store flertal kun
har forbindelse med kirken ved déb, konfirmation
og begravelse — og maske juleaften, s teenker han
gang pa gang, om denne skildring ikke kunne pas-
se lige sd godt i dag. Dog blot med den forskel,
at man er blevet en illusion fattigere — man tror
nemlig ikke leengere pa, at et menighedssamfund
af serligt troende laegfolk er den rette vej at gé for
at imedekomme udfordringerne'’. Her knap yder-
ligere 60 ar senere kan vi gentage Hal Kochs ord —
vi kan stadig ikke leve af at forvalte arven, og skil-
dringen af udfordringerne i folkekirken omkring
ar 1890 er ganske tet pa ogsa at kunne passe pa en
rekke af udfordringerne i dag. Det betyder ogsa,
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at Kirkefondet i dag ikke har nogen rolle at spille

nar det handler om at bygge kirker, men derimod

1 hoj grad stadig bidrager til det, der altid var ho-

vedformalet; at bidrage til kirkens liv og vaekst og

bygge kirker med de levende stene. Det ses bl.a.

1 Kirkefondets nye projekt Lokal Kirkeudvikling,

som beskrives andet sted i denne bog og som vi-

ser, hvordan Kirkefondet taenker og arbejder i dag

pé baggrund af den historie og de traditioner, som
Kirkefondet er blevet til i.

Noter

1.

Ludvig Koch var i 1880 erne prast i Bronshej
og senere provst i Glostrup. Han var regnet som
hejkirkeligt sindet og dermed ikke blandt tilhan-
gerne af folkene bag kirkesagen i Kebenhavn og
Kirkefondet.

1 1887 udgav Harald Westergaard Kirkelig Stati-
stik med serligt Henblik paa Danmark, hvor han i
europisk perspektiv undersogte en raeekke forhold
af betydning for befolkningens religigse liv.
Magistratskirker er en fzlles betegnelse for seks
kirker i Kebenhavn (St. Johannes, St. Jakobs, St.
Pauls, St. Matthaus, Helligkors, St. Andreas),
hvori der indgik kommunalt tilskud til kirkebygge-
riet enten i form af en grund, kontante midler eller
begge dele. Magistraten fik tillagt en kontrolleren-
de myndighed over kirkens driftsudgifter og fik
ret til at udpege de personer, der udgjorde kirkens
ikke-gejstlige personale (Struwe 1995:33).

Citatet er taget fra formanden C.J. Stoklunds tale
ved 100 ars jubileet i 1990, se *Kirkefondets arbog
1990’

De fem var Julius Friis Hansen, kapellan og fra
slutningen af 1889 sogneprast, Peter Didrik Koch,
dr. med. og lege, Hans Ostenfeld Lange, bibliotek-
sassistent pa Det kongelige Bibliotek og agypto-
log, Henry Ussing, lic. theol. og sognepraest, samt
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10.

11.

12.

13.

Harald Westergaard, professor ved Kebenhavns
Universitet. Alle var de mellem 27 og 37 ar.
Citaterne er fra korrespondancen mellem “Kirkens
Venner” og kan findes i Struwe 1990:15-16.

Se citatet fra Westergaard i Struwe 1990, 19-20.

Manuskriptet er bl.a. trykt i ’Omkring Kirkefondet’
side 89-90.

P. Helweg-Larsen udgav i 1955 ”Kirkens Venners
korrespondance, af Kirkefondets forhistorie”,
hvori korrespondancen mellem de fem oprindelige
medlemmer af ”Kirkens Venner” er samlet. Herfra
citeres H. O. Lange i de folgende citater.

Citatet er fra et brev fra Westergaard til Steinthal
og kan findes 1 Struwe 1995:177.

I perioden mellem bygningen af de to vandrekir-
ker ”overtog” Udvalget til Kirkesagens Fremme
driften af Bethlehemskirken, der var bygget af
“Foreningen til opforelse af sma kirker i Keben-
havn”. Denne forening blev stiftet af tre unge
kvinder i efterdret 1886 inspireret af diskussionen
pé forste Bethesda-mede og efter tysk inspiration.
Foreningen havde til formél at opfere en raekke
sma kirker pa brokvarterene og overdrog efter
opforelse kirkerne til videre drift i Kirkefondet.
De tre kvinder havde séledes ogsa en stor andel i
kirkesagen i Kebenhavn og pavirkede ogsa bade
lzzgmandsudvalget og senere Det kabenhavnske
Kirkefond.

Citat fra overretsprokurator Steinthal, Struwe
1995:288.

Citatet er fra et jubileeumsskrift om Nathanaels
Kirke, og det kan findes i Struwe 1995:287.

Fra ”Danmarks Kirke gennem Tiderne” 1949:220-
221, her er det citeret fra Struwe 1995:331.

Erik Jensens bidrag "Hvor gér vejen?” til Kirke-
fondets drbog 1948 kan findes i ’Omkring Kirke-
fondet’, side 251ff.

Viggo Mollers bidrag ’Saml de tiloversblevne
stykker sammen” til Kirkefondets drbog 1957 kan
findes i ’Omkring Kirkefondet’, side 300ff.
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14. Hal Kochs bidrag ’I anledning af ’Kirkens Ven-
ner”’s brevveksling’ til Kirkefondets arbog 1954

kan findes i ’Omkring Kirkefondet’ 272ff.
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Refleksioner over menighedsformer i Danmark

De foregaende afsnit tegner et billede af en stor mangfoldighed af menighedsformer i dagens danske kir-

kelivet. I det afsluttende afsnit forholder fire personer, ud fra hver deres kirkelige udgangspunkt og ud fra

en missional synsvinkel sig til det brogede billede, der tegner sig.

Marianne Christiansen, der er praest i folkekirken,
anlaegger en positiv synsvinkel pa mangfoldighe-
den i folkekirken, og ser det som noget positivt, at
der er usikkerhed med hensyn til definitionen af,
hvad eller hvem en menighed er. Derfor advarer
hun mod, at de vigtige vekselvirkninger mellem
individualitet og faellesskab, mellem sognemenig-
heder og andre menigheder og mellem prast og
menighed bliver til entydigheder.

Jens Ole Christensen, der er generalsekretaer i Lu-
thersk Mission, har et ambivalent forhold til nye
frimenigheder, som dannes i disse ar. De kan vaere
med til at sette en udfordrende missional dagsor-
den for resten af kirken samtidig med, at de laber
en risiko for at lukke sig om sig selv. Det er imid-
lertid et gennemgaende problem, at menigheds-
tenkningen fylder s& meget i den teologiske debat
i dag, saledes at der er mere interesse for bruden
end for brudgommen.

For Tonny Jacobsen, der er prast i pinsekirken og
talsmand for FrikirkeNet, er den felles missionale
udfordring for alle kirker i Danmark at né ud til
de 2/3 af befolkningen, som naesten aldrig kom-
mer i kirke. Skal det lykkes, ma kirkerne med hver
deres forskellig teologiske arv i bagagen fokusere
pa erfaringsbaseret andelighed, inkluderende fal-
lesskab og en procesorienteret tilgang til discipel-
skab.

Peter Fischer-Moller, der er biskop i Roskilde
Stift, giver i sit bidrag et perspektiv fra den rum-
melige kirke. I sit bidrag stiller han spergsmalet
om hvordan de nye menigheder og menighedsfor-
mer ser pd sig selv — om det er en mangfoldighed,
der har en positiv betydning, og som rummer en
mulighed for nye perspektiver i forhold til inkar-
nationens og opstandelsens mysterier.
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Menigheden - kaldet ud til at vaere almindelig?

Marianne Christiansen

Forfatteren ser den usikkerhed mht. definitionen af, hvad eller hvem en menighed er, der gar som en rod

trad gennem bogens artikler, som en nodvendighed. Udfordringen fremover bliver at acceptere og rumme

denne mangfoldige menighedsforstdelse. Med udgangspunkt i folkekirkens forhold peges der pa vigtige

vekselvirkninger, som aldrig ma blive til entydigheder: Vekselvirkningen mellem individualitet og feelles-

skab, mellem sognemenigheder og andre menigheder og mellem preest og menighed

I artiklen ”Sct. Nicolai kirke i Aabenraa — en fol-
kekirke med kant!” slutter Jorgen Jorgensen med
at sammenligne den aktuelle menighed i Aabenraa
med den menighed 1 Korinth, som Paulus skrev
til: - vi gleeder os over, at syndere md kaldes “de
hellige som er i Korinth” — eller for vores del: i
Aabenraa. Det gor os til noget serligt: Vi er debte
til at tilhere den korsfestede og opstandne Herre,
Jesus Kristus” (s. 75).

To tilsyneladende forskellige forstaelser af menig-
heden kan lases i udsagnet. Den forste: At vare
menighed i nutidens danske samfund svarer til at
veere menighed det antikke Korinth, altsd i et mul-
tireligiost, ikke-kristent samfund. Den anden: At
vere menighed er at vaere debt til at tilhere den
korsfaestede og opstandne Herre.

I skrivende stund er knap 85 % af den danske
befolkning doebt til at tilhere den korsfzstede og
opstandne Herre. 85 % af befolkningen er altsd
noget serligt. Alligevel kan det altsd fornemmes,
som om den kristne menighed er en undtagelse i
omgivelserne.

I denne bogs beskrivelser og refleksioner over
menighedsformer i Danmark gar usikkerheden
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pé definitionen af menighed som den rede trad.
Og det skal den gere. Den er allerede til stede 1
indledningen, som fastslar, at mission, kirkens
og menighedens sendelse, forst og fremmest er
Kristusvidnesbyrd, ”som ikke er bundet til kirken
som organisation. Dette rejser naturligvis det fun-
damentale ekklesiologiske spergsmal om, “hvor
kirken er” og om, hvad kirkens rolle er i forhold
til Andens virke.

Det betyder ikke, at de fwlles praksisformer er
uden betydning, men det betyder, at mission i
praksis ma begynde et andet sted — i den enkeltes
forhold til Kristus og til andre mennesker i hver-
dagen. Menigheder af alle slags risikerer alt for let
at ende med at forkynde sig selv: ”Kom, som du
er, og bliv som 0s.” Her er udfordringen at vidne
om Jesus som Kristus ikke blot som kirkens Herre,
men ogsa som verdens Herre” (s. 3).

Usikkerheden pa, hvad og hvem menigheden er,
er desuden en del af folkekirkens identitet, hvis
man kan tale om en sadan. Fra folkekirkens dan-
nelse ved grundloven har der varet usikkerhed og
uenighed om, hvorvidt folkekirken skulle teenkes
som en institutionel ramme, hvori de levende me-



nigheder, dvs. de vakte, kunne trives side om side
med de mennesker, der altsé ikke herte til menig-
hederne — for sddanne ma altid forudsattes. Er der
et seerligt fellesskab, ma det ogsa afgrense sig fra
omverdenen, som menigheden i Korinth. De debte,
ikke-vakte blev den omverden. Men tanken strider
mod en definition af menigheden, som ikke beror
pa den enkeltes selvbeskrivelse af sit trosliv — nem-
lig den, at menigheden bestér af de debte. Som be-
kendt blev det fremherskende syn pa folkekirken,
som det fandt udtryk i Grundloven og i senere lov-
givning, at folkekirken er at forstd som en konfes-
sionel kirke, hvis medlemmer er debt og formodes
at tilslutte sig den evangelisk-lutherske fortolkning
af kristendommen — og saledes udger menigheder.

Ecclesia — det latinske/graeske ord, der pa dansk
oversettes med menighed eller kirke — betyder
”dem, der er kaldt ud” (og derved kaldt sammen).
Det forudsaetter jo, at der er noget, man er kaldt ud
fra, og det er ofte blevet fortolket som det evrige
samfund, “verden”. P4 dansk berer ordet menig-
hed imidlertid den germanske betydning af “det
feelles”, det almene, almindelige'. De, der er kaldt
ud, er altsd ogsa de almindelige.

Den sproglige usikkerhed pa ordet menighed af-
spejler ogsd den historiske usikkerhed mellem
vekkelsernes (i alle historiens perioder) betoning
af skellet — mellem dem, der er kaldt ud til be-
vidste menighedsformer ved subjektiv oplevelse,
beslutning eller levevis, og ”de @vrige”, som de er
kaldt ud fra - og sa en “katolsk” (som jo betyder
for alle”, almindelig) eller landskirkelig betoning
af det fzlles, almene, beroende pa objektive for-
hold — dab, medlemskab, geografi.

Menigheden — kaldet ud til at vaere almindelig?

Usikkerheden kan ikke undgas, og afspejles og
tematiseres ogsa 1 denne bogs artikler: Hvem er
menighedens ”Vi’? ”Vi” dekker af og til over den
”vi som kirke, praester, ansatte og menighedsrad”
(Bennedsgaard s. 7), altsa dem. der er kaldet, valgt
og ansat af institutionen til at vare ansvarlige for
forkyndelsen; over medlemmerne (Ingelise Peder-
sen, cit. Bennedsgaard s. 4); over de aktive kir-
kegaengere (Bennedsgaard s. 6; over en menighed
med identitet som organisatorisk og trosmassig
enhed (Jorgensen).

Vakkelsernes beskrivelse og forstaelse af me-
nigheden er i1 de senere ar blevet gennemgaende
accepteret i beskrivelser af menighedslivet ogsa
1 folkekirken. ”De aktive”, bevidste medlemmer,
de frivillige, kirkegangerne - det er navne for de
mennesker, der i serlig grad baerer menighedslivet
—ja, som i nogle tilfelde bliver ensbetydende med
menigheden. Feellesskabet og oplevelse af falles-
skab, som i det @vrige samfund er blevet en man-
gelvare, er blevet en mélestok for menighedslivet.

Der er ingen tvivl om, at markedstaenkningen og
den globale virkelighed tilskynder til, at veek-
kelsernes menighedsforstaelse overtages bredt i
folkekirken. Den globale virkelighed betyder, at
selvfolgeligheden i et kristent tilhersforhold er
forsvundet. Enhver kan se, at man kan veere meget
andet end kristen, og at et kristent tilhersforhold
beror pd valg. Og markedstenkningen — som til
gengeeld ikke er et frit valg, men den dominerende
tankegang, der preeger det sprog, vi beskriver sam-
fund og relationer i — markedstenkningen kan ikke
rumme noget sddant som usynlig kirke, usynlig
tro, usikker identitet. Vakkelsernes vaegtlaegning
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p& merkbar forandring, livsforvandling, synlige
og merkbare fallesskaber stemmer godt over ens
med behovet for at kunne beskrive kirken og me-
nigheden pa en plausibel méde.

Ogsa folkekirken skal gerne kunne opvise nogle
resultater. Hvor mange — kirkegangere, arran-
gementer, aktiviteter, frivillige, aktive? Der skal
veere vakst — indtil for nylig har det ekonomiske
mantra heddet Gro eller do”. Hvis ikke der kan
konstateres vaekst, kan en virksomhed, organisati-
on ikke overleve.

Denne grundforstaelse prager i allerhgjeste grad
den kirkelige diskurs, ikke mindst i folkekirken,
og den falder godt i trdd med veekkelsernes og den
fornyede Luther-tolknings veegt pa forandring/
helliggorelse og vaekst i troen.

Lige nu er vi formentlig pa vej ind 1 et gkonomisk
paradigmeskifte i den vestlige verden i erkendelse
af, at evig veekst ikke er mulig. Om og hvordan det
vil influere pé kirketenkning og teologi, har vi til
gode at se.

De forskellige menighedsformer, der er beskrevet
i denne bogs artikler, er et udtryk for kirkens med-
fodte usikkerhed, dens svaghed, som er dens styr-
ke. Kunsten bliver ogsa i fremtiden at acceptere
og rumme den mangfoldige menighedsforstéelse.
Jeg vil i det folgende — med fokus pa folkekirkens
forhold - pege pé nogle vekselvirkninger, som for-
hébentlig aldrig fastfryses til entydigheder.

Vekselvirkningen mellem individualitet

og fzellesskabet
I en nytarsrundsperge blev kunstneren Maja Lisa
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Engelhardt, som bl.a. arbejder med religiose moti-
ver og kirkeudsmykninger, bedt om at udpege det
vigtigste etiske dilemma i 2013: ”Mit forhold til
kristendommen (...) er et forhold, som jeg foler,
jeg star mere alene med end tidligere — og det gi-
ver mig et dilemma.” “For mig er det vigtigt at
std 1 forhold til kristendommen med min tvivl og
mine valg og mine krav. Forst og fremmest ale-
ne. Men hébet om, at vi i fellesskab kan styrkes
1 troen, er ogsa et stort enske hos mig. Problemet
er blot, at dette faellesskab ikke leengere har den
samme kraft og ikke understottes af mange an-
svarlige.” “Jeg haber, at folsomme og fornuftige
mennesker i de mange sogne, i udvalg og i be-
tenkninger kan na frem til at fremkalde en fel-
lesskabsglaede og styrke. sa folkekirken bliver det
samlingspunkt, vores opsplittede tilvaerelse lige
nu har brug for.” (Andreasen 2012) Det bemer-
kelsesvaerdige ved udsagnet er tilkendegivelsen af
et savn efter fellesskabsfolelse, skeont troen 1 ud-
gangspunktet opleves som en individuel sag, og
at felleskabsfolelsen forventes opbygget af dem,
der er valgt og ansat til at varetage rammerne om
kirkens liv. Udsagnet er losrevet, men jeg tror, at
den fornemmelse, det giver udtryk for, deles af
mange folkekirkemedlemmer, ligesom den bliver
beskrevet i artiklen “Katedralen og familien: Tro-
en er “forst og fremmest” noget, man forholder sig
til og udfolder alene, men frygten for, at den skal
forsvinde ud af den falles virkelighed og folelsen
af ensomhed affader leengslen efter at se og opleve
den synligt udfoldet af andre end en selv — altsé en
leengsel efter at vaere en del af en menighed.

Leangslen efter faellesskab er stor. Og dog ma det
ikke glemmes, at det individuelle, ikke-malbare
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eller ikke-synlige trosforhold ikke kun var en — for
nogen forkastelig — teologisk trend i det 20. ar-
hundrede, men springer fra kristendommens kil-
der: "Men nér du vil bede, sd ga ind i dit kammer
og luk din der og bed til din fader, som er i det
skjulte” (Matt 6,6). Fremhavelsen af den enkel-
tes trosforhold — uafthaengigt af enhver form for
menneskeligt fellesskab - er en umistelig og be-
friende provokation, som udgér fra Jesus, og som
er fastholdt blandt andet i Martin Luthers skelnen
mellem den synlige og usynlige kirke.

Nutidens leengsel efter fellesskab gér ironisk nok
hénd i hand med en udbredte tilbageholdenhed i
henseende til at engagere sig forpligtende i fel-
lesskaber. Som det beskrives allerede i situationen
omkring Kirkefondets menighedssamfund: - folk
ville ikke meldes ind og vaere med”. Og dog er
netop et af Kirkefondets arkitektoniske bidrag: at
bygge kekken sammen med kirken, sléet igennem
i folkekirken som helhed. Ikke laengere praestens
hjem, men sognegdrden, menighedshuset inkl.
kokken, er rum for meder, der omfatter, ja leegger i
stigende grad veegt pa, det ultimative faellesskabs-
udtryk: at spise sammen.

Det faellesskab, som Engelhardt efterlyser, at de
“ansvarlige” etablerer, skal vare der, ogsa selvom
langt fra alle vil deltage i det. Det skal veare der,
fordi ogsé de, der ikke selv har lyst til at deltage,
ser fellesskabet som nedvendigt for at vaere kri-
sten/menighed, et signalement af kirken.

Vekselvirkningen mellem sognemenig-

heder og andre menigheder
Beskrivelserne af folkekirkemenigheder i denne

Menigheden — kaldet ud til at vaere almindelig?

bog viser, at folkekirken ogsa i sine strukturer er
blevet gennemgaende praget af veekkelserne, de
frie menigheder og frikirkerne. "Folkekirker” — i
flertal eller i ubestemt ental — er en sproglig ny-
skabelse, som gar igen i flere artikler. Det er in-
teressant, for tidligere har folkekirken varet nav-
net pa den grundlovgivne institution, det “vasen”
hvortil de lokale sognemenigheder herte — kirken.
At folkekirker nu optreeder 1 bevidstheden i ube-
stemt form og i flertal kan tolkes pa flere mader:
Navnet folkekirker i stedet for sognekirker afspej-
ler méske, at sognet ikke leengere opfattes som de
mennesker, der herer til en bestemt kirke, men at
en folkekirke er en bygning og en organisatorisk
enhed, der lokalt skal vaere rammen om et folke-
kirkeligt, dvs. evangelisk-luthersk, menighedsliv.
Forskellen er maske ikke sa stor, men jeg ser i fler-
talsbrugen en tilnermelse til en forstaelse af folke-
kirken som én blandt mange kirker og religioner
i samfundet — en by kan rumme en frikirke, en
folkekirke, en moské, en katolsk kirke. Og de for-
skellige folkekirker kan have hver deres serprag,
afhengig af, hvem der er aktive i dem. Skent de
betydningsskifter, der ligger i brugen af flertals-
formen, ikke lader sig bestemme entydigt, er jeg
overbevist om, at den som alle sproglige andrin-
ger udtrykker og befordrer en @ndret tankegang.

Ordet sogn er dannet af "at sgge” til en kirke. Det
er et diakonalt og missionalt aspekt af kirkens vir-
ke, at hvert eneste menneske befinder sig p& en
plet jord, hvorfra der er en kirke og en sognepraest
at sege til. Sognet er historisk opbygget som den
enhed, i hvilken der opkraves tiende til den kirke,
der betjener dette omrade. Sognet betegner altsé
en menighed, der er defineret ved, at alle bidra-
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ger til det felles og baerer ansvar for forkyndelsen
og diakonien og missionen i et bestemt geografisk
omrade. For mig at se barer sogneordningen om
noget forkyndelsen af, at Kristus ikke kun er kir-
kens, men ogsa verdens Herre (indledningen s. 3),
og at det menneskelige behov for evangeliets for-
kyndelse og Kristi gerninger ikke forst og frem-
mest beror pa tro og overbevisning og deltagelse
i et fellesskab, men pa at veere menneske med en
krop, der befinder sig et sted i verden.

I begejstringen over at vere pa vej og vere i for-
andrings- og forvandlingsprocesser som menig-
hed, bestér en risiko for at overse betydningen af
at veere til stede, vaere rum og opsege rum og hvi-
le. De kristne tilharer Vejen, og Vejen er Kristus —
dog den menneskelige eksistens befinder sig altid
pé et sted og enhver organisation bliver et rum, et
hus. Det kan der ogsé vare velsignelse i, navnlig
er der beskyttelse og omsorg i at teenke kirken og
menigheden som et rum.

Grundlaget for at tenke kirke og menighed som
rum er det sakramentale - dab og nadver er hand-
linger, der finder sted, og som gentages. Det sa-
kramentale er ikke serlig fremtredende i denne
bogs beskrivelser af menighedsformer. Det kan
vere et tilfelde, men ogsa et udtryk for tidens blik
for kristendommens fremtradelsesformer. Det ud-
adrettede og innovative har sterre interesse end
det indadsegende og gentagne. Jeg vil gerne sla
et slag for de missionale og diakonale muligheder
1 sognemenighederne — bade som struktur og som
praksisform.

Uden tvivl er inspirationen fra de frie menigheder
og fra frikirkerne merkbar og veerdifuld 1 folke-
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kirkens struktur og i menighedsrads og ansattes
bevidsthed. De frie menigheders organisation er i
hej grad smittet af pa sognemenighederne — i prak-
sis bl.a. derved, at menighedsradet som bestyrelse
aflegger af beretning pa et arligt menighedsmede,
og 1 menighedsrddets opgave som initiativtager og
ansvarlig for gennemforelse af det kirkelige arbej-
de 1 sognet. Processen i retning af menighedsra-
det som ledelse og arbejdsgiver, som det organ,
der definerer kirkeligt arbejde og prioriterer res-
sourcerne, og derfor arbejder ud fra malsatninger
og visioner, det konstante krav om fornyelse og
vekst, og ensket om at kunne male kirkens succes
iantal af deltagere, aktiviteter mm.er blevet alment
accepteret. Menighedsrad og ansatte arbejder i lig-
hed med de her beskrevne menighedsformer med
kirkens forskellige udtryksformer — gudstjeneste,
mission, undervisning og diakoni.

Spergsmélet er om medlemmerne som helhed har
gennemgaet samme proces, eller om de ikke fort-
sat foler sig som medlemmer af eller bidragydere
til en institution, der som en del af ’det offentlige”
serger for kristendommens forkyndelse og for at
holde gudstjenester og kirkelige handlinger, som
man kan deltage i, ndr man har brug for det, og
som serger for et vist diakonalt netvaerk og fzlles-
skab for dem, der har brug for det. Det bidrager de
til med “tiende”, og det gor de med &bne gjne som
medlemmer — uden i @vrigt at have lyst til at sta
til ansvar for deres indre tro og overbevisning (jf.
Bennedsgaard s. 6).

Men er det ikke menighed? M4 man ikke med fuld
ret vente at blive opfattet og tiltalt som menighed
som inkluderet i menighedens vi”, nar man opse-
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ger de bygninger og de mennesker, som man bi-
drager til? Hvis det tages alvorligt, at Kristusvid-
nesbyrdet aflegges af den enkelte i forhold til Gud
og i livet med andre mennesker, sd burde vi nok
hellere male pa graden af nastekearlighed, hjelp
og social bevidsthed end pa antallet af gudstjene-
stedeltagere og aktiviteter.

Den bredt anerkendte opgave for kirken - in casu
folkekirken — at skabe faellesskab for mennesker,
er i virkeligheden et diakonalt mere end et missio-
nalt aspekt — fordi vores samfund er blevet fattigt
pé fellesskaber. Og ikke fordi det kirkelige fael-
lesskab skulle vere finere eller mere kristeligt end
f.eks. nabofzllesskabet.

Det missionale aspekt — hvordan forkyndelsen nar
ud og ind til mennesker -ligger i vidnesbyrdet, og
her er sognemenigheden ikke den ringeste menig-
hedsform, fordi man i den kan komme og gé og
mede hinanden i frihed — n&erme sig og fjerne sig
og alligevel blive tiltalt og behandlet som en, der
herer med, udelukkende fordi man befinder sig pa
et bestemt sted.

Jeg tror, at vekselvirkningen mellem de forskelli-
ge forstdelser af ordet menighed er af afgerende
betydning for folkekirkens fremtid - som folkekir-
ke. Mellem menigheden som de “vakte”, vagne,
aktive bevidste, ydende og menigheden som de
tilherende, modtagende, hvilende skal vare en
levende vekselvirkning, sddan at man bogstave-
lig talt kan bytte plads i forskellige livsafsnit og i
konkrete opgaver og situationer. Kunsten bliver at
opretholde stedordet “vi”, s& det kan rumme, op-
bygge og forpligte alle, der traeder ind i det.

Menigheden — kaldet ud til at vaere almindelig?

De internationale kontakter og globale perspektiv,
som 1 mange frikirker og 1 den katolske kirke er
et aspekt af menighedslivet, kan styrke ogsa sog-
nemenighederne - pa én gang i erkendelsen af at
veaere en del af et storre vi”, den kristne kirke ud
over hele jorden, og i erkendelsen af at tilhore den
seerlige reformatoriske gren, med det serpreg og
de indsigter, der folger af det. Igen er der tale om
“menighed” som bade det felles og det serlige.

Vekselvirkningen mellem praest og
menighed

Karakteristisk i artiklen om Kirkefondets historie
og menighedsopbygningen i Kebenhavn er det, at
medlemmernes tilknytning til kirken forsvandt,
fordi der var alt for fa prester, og de kirkelige
handlinger derfor fik karakter af masse-ekspedi-
tioner og ikke af et personligt mede i gudstjene-
ste. Ogsa i dag er de kirkelige handlinger en vee-
sentlig, om ikke den vasentligste del af de fleste
medlemmers gudstjenesteliv og 1 relationen til
forkyndelsen, personificeret ved presten. Begra-
velses- og bryllupsmenighederne er ogséd menig-
hed. og det vil vaere forkert at sige, at de kun er
det momentant, for forudsetningen for at opsege
kirkens og gudstjenestens rum ved de biografiske
begivenheder, er, at man opfatter sig som en del af
den kristne menighed, som vil bede, lovsynge og
here forkyndelsen - eller lytte til bennen, sangen
og ordene.

Relationen mellem praest og menighed anskues
forskelligt i de forskellige artikler. I nogle menig-
hedsformer anses prasten som menighedsleder,
som det dynamiske samlingspunkt og vejleder for
menigheden. I Kirkefondets barndom forventedes
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prasterne (af Legmandsudvalget(!)) at veere dem,
der kunne “sege at oparbejde en menighed i den
kreds, de sati” (s. 156), mens skildringen af fri- og
valgmenighedernes historie viser, hvor stor vagt
man lagde — og leegger — pa det Iutherske princip,
at det er menigheden, der kalder prasten, fordi den
er menighed og derfor skal bruge en preest til at
vedblive at vaere det (jf. Confessio Augustana 5).

Denne spendvidde findes nu indenfor folkekirkens
diskurs om forholdet mellem prast og menighed.
I mange stillingsopslag for preestestillinger frem-
haeves forventningerne til praestens opsegende og
menighedsopbyggende virke, samtidig med at det
formelt er den eksisterende menighed, der repree-
senteret ved menighedsradet kalder en preest. Der
er missionale forventninger til praesten — maske i
hejere grad end til menigheden.

At en menighed er menighed ved at vaelge og std i
et forhold til en preest, har at gere med vekselvirk-
ningen mellem forkyndelsen og modtagelsen, og
mellem det felles og det lokale, det overleverede
og det aktuelle. Alt sammen er det afgerende for
kirkens liv. Man kunne mene, at kontinuitet, tradi-
tion og felles leere er ligegyldig, hvis bare menig-
heden lokalt oplever medvandren og discipelskab,
og hvis tilslutningen til menigheden er i vekst.
Men en reflekterende teologi og skrifttolkning er
det, der kvalificerer feellesskabet som andet end et
selvrefererende fromhedsprojekt. Og dertil kre-
ves uddannelsesinstitutioner og fora for teologisk
refleksion og formulering af evangeliet (jf. s. 131),
sa de praester, menighederne kalder, bliver duelige
til at holde menigheden fast i et fellesskab stor-
re end den selv. I Confessio Augustana benavnes
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menighederne (= ecclesiz) forst og fremmest som
leerefaellesskaber. Det er stadigvaek en vasentlig
del af at veere menighed — at vare ansvarlig for en
praest, som er ansvarlig for fortolkningen af evan-
geliet og for sakramenterne.

Noter

1. Afledt af gammeldansk men 'menig’, som er lant
fra middelnedertysk mene “almindelig, felles,
sedvanlig” (Den danske Ordbog)

1. Sloganet kan fores tilbage til George T.
Aimsworth-Land (1973), hvis idéer om stadig
vakst og transformation blev trendsattende
inden for sével personlig som forretningsmaessig

udvikling.
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De nye menigheder
- Nogle bemaerkninger fra en velvillig iagttager

Jens Ole Christensen

Forfatteren veelger at koncentrere sig om de ny frimenigheder, som har afscet i missionsbeveegelserne. Han
er en velvillig iagttager, som af forskellige grunde har valgt det folkekirkelige spor frem for de nye menig-
hedsdannelser, og men som alligevel foler sig hjerteligt forbundne med dem. De nye menigheder scetter
nogle dagsordener, som alle ma forholde sig til: At teologiske holdninger ma fi konsekvenser i handlinger,
at visse traditionstab er nodvendige, at alle menigheder ikke kan na alle mennesker, og at mission er hele
menighedens sag. Samtidig peges der pd en reekke udfordringer for de nye menigheder: Risikoen for, at
menighederne bliver preeget af isolation og uniformering, at malrettede menigheder kan blive til subkul-
turmenigheder, at traditionstab kan blive til kvalitetstab, og at man bliver tilbajelig til at lose problemer
ved at danne nye menigheder eller flytte til andre menigheder. Et gennemgdende problem i den teologiske
debat i dag er imidlertid, at menighedstenkningen fylder sd meget, sdledes at der er langt mere interesse

for bruden end for brudgommen.

Jeg veelger at koncentrere mit indleeg om de nyere
menighedsdannelser, der har afsat i missionsbe-
vegelserne. Det er den af de nyere udviklinger,
der interesserer mig mest og folgelig den, jeg ved
mest om. Luthersk Mission (LM) har siden 1998
haft frimenigheder, som en integreret del af vores
virksomhed. I dag er der godt 20 frimenigheder i
LM, og da nogle af dem er forholdsvist store, er
mit sken, at de deekker i omegnen af 25 % af vores
aktive.

Og begge tal er netop nu stigende — ikke mindst pa
baggrund af, at folkekirken i 2012 indferte vielser
af homoseksuelle par. Samtidig er jeg ret overbe-
vist om at frimenighederne aktualiserer en rackke
spergsmal — pa godt og ondt — som bredere dele
af kirkelivet kommer til at forholde sig til. Eller
allerede keemper med.

Nér jeg kalder mig selv for en velvillig iagttager,
siger jeg to ting:

Dels at jeg selv star udenfor. Jeg har af forskellige
grunde — som jeg ikke skal fortabe mig i i denne
artikel — valgt det folkekirkelige spor. Og jeg er
indstillet pa at blive i folkekirken, sa lenge jeg
overhovedet anser det for teologisk forsvarligt.
Og dermed mener jeg: Sa lenge jeg er i overens-
stemmelse med kirkens bekendelse og —bemark
— kan fa lov til at praktisere i overensstemmelse
med denne bekendelse. De mere pragmatiske be-
grundelser er for mig mere underordnede — og for
ovrigt ogsa diskutable.

Dels at jeg foler mig hjerteligt forbundet med de
medkristne, som i disse ar vaelger frimenigheder.
Folelsesmaessigt forstdr jeg deres valg, og teolo-
gisk deler jeg de vasentlige dele af deres kritik af
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udviklingen i folkekirken. Jeg ensker at give dem
gode vilkar og at bevare fallesskabet med dem.
Jeg tror, at de kan veare en positiv provokation til
det samlede kirkeliv, og jeg gleeder mig over alle
de mennesker, som mader et @&gte vidnesbyrd om
Kristus i1 frimenighederne. I ovrigt mener jeg, at
denne velvillighed er i god overensstemmelse med
den lutherske bekendelses grundforstaelse af kir-
kens enhed: “Til sand kirkelig enhed er det nok,
at vaere enige om evangeliets laere og forvaltnin-
gen af sakramenterne. Det er ikke nodvendigt, at
de samme menneskelige traditioner, ritualer eller
ceremonier, der er indstiftet af mennesker, findes
overalt.” (CA artikel 7).

I alt veesentligt deler jeg de vurderinger, som Kurt
Larsen og Kjeld Dahlman giver udtryk for, nar det
handler om baggrunden for de nye menighedsdan-
nelser. Det er et kompliceret manster af teologiske,
kulturelle og sociologiske faktorer, der betinger det
opbrud, vi oplever. Samtidig tilfejer Bent Bjerring
Nielsen og Bent Hylleberg en vigtig streg til bille-
det: Alle kirker ma i disse ar indstille sig pa, at de
er “kirke i kulturen” og ikke “kulturkirke”. Kristen
tro et marginaliseret randfenomenivores samfund.

Denne marginalisering har for evrigt aldrig vee-
ret et problem for den kristne kirke. I dens mest
frugtbare perioder — fx oldkirken, reformationen
og de gudelige vakkelser - levede den pa ran-
den af det anerkendte samfund. Til tider endog
pa randen af den anerkendte kirke. Maske kan en
ny erkenvandring blive en fornyelsesperiode for
kirken, fordi den minder os om, at det er farli-
gere at veere ude af trit med evangeliet og Guds
ord end at vaere ude af trit med samtiden. Disse
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marginaliseringsperioder er derfor langt mere
”synd for” samfundet, end de er ’synd for” kirken.
Bevidstheden om denne marginalisering breder
sig i disse ar. Selv blandt teologer af mere liberal
aftapning, som ofte har vearet optaget af at folge
med tiden. Kun den mest ureflekterede folkekirke-
lighed har ikke opdaget det.

Og hermed vil jeg tage hul pa spergsmalet om
hvilke udfordringer de nye menigheder rejser.
Forst dem de rejser til os andre, derefter dem, jeg
selv vil rejse til dem. Man vil bemearke at de to
typer sporgsmal i hej grad er forside og bagside af
samme meont. Samtidig er mange af spargsmalene
varianter af spergsmal, som i forvejen kunne stille
og fra til os i de gamle missionsbevagelser.

Udfordringer fra de nye frimenigheder
Positivt betragtet s@tter de nye frimenigheder
nogle dagsordner, vi alle ber lytte til.

"Teologiske holdninger md fa konsekvenser i
handlinger”.

Iser fra de folk, der primart begrunder deres fri-
menighedsdannelser teologisk kommer der en
vigtig udfordring: Teologiske holdninger, der ikke
setter sig i vores made at leve og handle pa, bliver
ikke taget alvorligt. Hverken af andre eller af os
selv. Det gzelder i det personlige liv, og det gaelder
i menighedslivet. Vi, der er blevet i folkekirken,
star 1 fare for at vores afstandstagen til andeligt
og teologisk forfald kun bliver ord. De nye me-
nigheder handler pa de bibelske formaninger om
ikke at have forkyndelsesfellesskab og sakra-
mentsfzellesskab, nér vi er uenige om, hvordan vi
bliver kristne, og hvad lydighed mod Guds ord er
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(fx Rom 16,17ff og 1 Kor 5,1ff). Vi, der bliver i
folkekirken — og er enige i teologiske pointe hos
frimenighederne - m4 finde ud af hvad disse hand-
linger er i vores virkelighed.

"Visse traditionstab er nodvendige”

De fleste af de nye menigheder forandrer former.
Faktisk kan man - i lyset af ovenstdende om teolo-
gi og handlinger — fa det indtryk, at en del frime-
nigheder overhaler folkekirken hejre om i teologi
og venstre om i former. Det kan handle om musik-
stil, syntaks og ordforrdd i ritualer, indferelse af
moderne kommunikationsmidler i forkyndelsen,
dialog og personlige indlaeg (pa missionsk dialekt
kaldet “vidnesbyrd™) i gudstjenesterne og meget
andet. Nogle gange kan de vise sig i meget sma
variationer, der kan virke nasten ubevidste. Alene
afskaffelsen af praestekjolen mange steder satter
en anden stemning. Man kan ogsd bemearke at
aldre missionsfolk, som i det gamle missionshus
ikke var til at flytte, nar det handlede om selv sma
formforandringer, i den nye menighed kan virke
nasten progressive. Efter at have iagttaget udvik-
lingen over nogle 4r, er jeg ikke i tvivl om, at der,
hvor man starter noget nyt, er det langt lettere at
foretage de nedvendige slagtninger af gamle vaner
og traditioner.

”Alle menigheder kan ikke na alle mennesker”
Det moderne samfund er kulturelt segmenteret pa
mader, som vi ikke kendte tidligere. Og menne-
skers liv — is@r i byerne — er langt mindre bundet
til de geografiske enheder. Sognebevidsthed i fol-
kelig forstand findes i dag stort set kun pa landet
og her endog mest i den @ldre generation. De nye
menigheder har i noget hgjere grad muligheder for

formmaessigt, kommunikationsmassigt og hvad
angar placering af gudstjenester og andre arrange-
menter at tilpasse sig en bestemt malgruppe. En del
af de "missionske” frimenigheder har — i hvert fald
frem til den tilstremning ritualsagen 1 2012 gav —1i
meget hgj grad vaeret domineret af bernefamilier;
med den mulighed for malrettethed det giver. Ko-
benhavnerkirken (s. 58) har — i hvert fald i en lang
periode — varet studenterkirke, som i temavalg
og form kunne appellere til et tydeligt segment.
Personligt er jeg ikke i tvivl om at lige preecis dette
trek kommer alle menighedsformer de kommen-
de ar til at tage bestik af. Ingen kan veere kirke for
alle.

"Mission er hele menighedens sag”

I hvert fald en del folkekirkemenigheder er et
one-man show: Prasten og alle hans tilskuere.
Frimenighederne har i det mindste et udtalt enske
om at gere mission til alle menighedsmedlemmers
ansvar, ligesom de udvikler en gudstjenesteform,
hvor mange bidrager (jf. den gudstjeneste som af-
spejler sig fx 11 Kor 14). Séavel i personlig kontakt
i hverdagene som i mere organiserede tiltag on-
sker de at vaere missionale. Derfor geres der en
del for at udruste og uddanne menighedens med-
lemmer til at vere missionale medlemmer af et
fellesskab og ikke bare kirkegangere. Den made,
klynger og netvaerksgrupper bruges pa en del ste-
der, er eksempler pa dette. Bevidstheden om, at
vi ikke kun er kirke, nar menigheden samles om
sendagen, men ogsd ndr den spredes om man-
dagen, er tydelig i en del af de nye menigheder.
Det er de ogsé naedt til, fordi de ikke far s& me-
get folkelig goodwill foraerende som folkekirker-
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ne — og har ikke nogle kirkelige handlinger som
giver sognets beboere en naturlig undskyldning
for at komme i kirken; men pointen er, at det som
frimenighederne “er nadt til” formodentlig er det
samme, som alle bliver nedt til efterhandens som
kristendomme marginaliseres i samfundet. Og det
er for gvrigt en menighedsteenkning og missions-
teenkning, der pa én gang ligger tettere pa Det nye
Testamente og det moderne netverkssamfund,
end den preestekirke, vi i generationer har vaennet
os til.

Udfordringer til de nye frimenigheder

Ingen menighedsform er mellem himmelfarten og
genkomsten fuldkommen. Derfor har de nye frime-
nigheder ogséd deres svage punkter. Nogle af dem
er frimenighedernes ledere selv meget opmaerk-
somme pd. Andre ses nok bedst udefra. Det er mit
indtryk, at i den forste pionerfase har det veret
vanskeligt for frimenighedernes egne ledere at saet-
te ord pa svagheder, men det er blevet lettere, ef-
terhanden som de foler sig mere anerkendte. Sé jeg
tror, vi er pa vej ind 1 et mere trygt samtaleklima.

"Risikoen for isolation og uniformering er til
stede”

Det er en hyppigt hert kritik af frimenighederne,
og der er noget om snakken. Maske i hgjere grad
hos menige medlemmer end hos ledere, som ofte
vil veere 1 netveerk med andre. I hvert fald som en
fristelse, trods udtalte ensker om at skabe menig-
heder med et tydeligt centrum og en flosset kant,
hvor mennesker let kan komme og gé. Problemet
opstdr alene af rent sterrelsesmassige arsager.
Magnus Malm bruger i bogen ”I lammets tegn”
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skibsmetaforen om menigheder, og gor opmark-
som p4, at det er nedvendigt at sidde stille i en ro-
béd, men ikke pa daekket af en supertanker. Derfor
bliver ensartetheden sterre, jo mindre menigheden
er.

Det er en medvirkende arsag til, at man kan iagtta-
ge at frimenigheder let far sin eget interne dialekt,
egne sange, egen hjemmefodt liturgi og interne
problemstillinger og diskussioner, der nasten ikke
er forstaelige udenfor. Dette har igen sammen-
heeng med, at der kan opsta en (for) hej bevidsthed
om, hvem der er indenfor, og hvem der er udenfor
menigheden. Vejen til menigheden som de over-
bevistes klub” er dermed ikke lang. Samtidig kan
det undertiden virke noget tilfeeldigt — les: vane-
bestemt — pa hvilke punkter frimenigheder valger
at veere rummelige og acceptere uenigheder, og pa
hvilke man veelger at vaere skarp og éntydig.

"Malrettede menigheder kan blive til subkultur-
menigheder”

Det kulturelle enhedsprag er til at fa gje pa i de
fleste frimenigheder. Iser for folk der kommer
udefra. Dermed rejser frimenighederne et omfat-
tende teologisk spergsmal, som ogsa blev dreftet
i forbindelse med kirkevaksttenkningens frem-
komst: Homogene menigheder har erfaringsmaes-
sigt storre vaekstpotentiale end mere mangfoldige
menigheder. Men denne vaekst kan ske pé bekost-
ning af den bibelske pointe at Kristus nedbryder
barrierer mellem mennesker (Ef 2,11ff). Spergs-
malet bliver, i hvilken grad vi skal dyrke vakst-
potentialet i forhold ensket om fzllesskab mellem
mennesker, der forenes 1 Kristus, men ellers ikke
er naturlige “partnere”. Noget af det opsigtsvek-
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kende ved den forste menighed var, at her modtes
folk, som ellers ikke ville have kunnet holde ud at
veaere i stue med hinanden.

Nu findes et vist kulturelt enhedspraeg i alle menig-
heder. Men det forekommer mig tydeligt at de nye
menigheders indtog har givet et yderligere skub i
retning af homogene enheder. Nar jeg har veeret
til gudstjeneste i frimenigheder, har jeg ofte gle-
det mig over leegmandsvidnesbyrdene. Men jeg
konstaterer, at de formodentlig kun lader sig gore,
fordi disse menigheder er s kulturelt og teologisk
ensartede. Selv i den mest skarpe profil-sogne-
menighed, ville noget lignende ikke kunne lade
sig gore uden at fere til interne diskussioner.
Et lignende spergsmal kan stilles til selve méden
at organisere menighederne pa. Kaj Bollmann rej-
ste engang i et foredrag pa Dansk Bibel-Institut,
spergsmalet om det meget heje organiseringsni-
veau som mange af de nye menigheder har - med
mikroceller, celler, klynger og gudstjenester (jf.
Kjeld Dahlmann s. 43) - ikke er videreforelsen af
en kultur, som kendes fra missionshusene. Mo-
derne danskere er ikke vant til et sa forpligtet liv.
Bollmanns spergsmal led: ”Er de nye menigheder
gode steder for missionshusenes skuffede bern;
men ikke egnede for nutidens nomader?”’

"Traditionstab kan blive til kvalitetstab”

Som nzvnt er der noget fornyende ved menighe-
der, der mé begynde pa bar mark. Der bliver plads
til nedvendige traditionstab. Men der er unagte-
lig ogsa risiko for at halde diverse bern ud med
badevandet: Hvis klassiske kvalitetssalmer 100 %
erstattes af enkle hurtige sange, uden dyb indsigt
hverken i menneskelivet eller evangeliet, i litur-

giske moderniseringer, hvor bade trosbekendelse,
nadverbennen og fadervor forsvinder fra gudstje-
nesten, sd er jeg sporgende overfor, hvor langtids-
holdbart det er. Noget lignende er tilfeldet, der
hvor man fraviger tekstreekkerne og ikke er meget
bevidst om, at fa dekket det kristne livs temaer
bredt. Jeg frygter, at det ikke holder til langtids-
slidtagen i1 et menneskeliv.

"Problemer loses ved at danne nye menigheder
eller fiytte til andre menigheder”

Endelig skal nevnes det som selve det kirkelige
opbrud mere ubevidst ger ved mentaliteten. Har
man én gang valgt at lase problemer gennem et
kirkeligt opbrud ger det teersklen til den problem-
lasningsmodel lavere. Derfor ser vi tendenser til
hurtige menighedsskift og en kortere vej til opret-
telse af nye menigheder i tilfeelde af problemer. Et
feenomen, som tidligere iseer fandtes blandt frikir-
kerne, men som over de sidste artier har bredt sig
til de lutherske vaekkelsesmiljoer. Bevidstheden
om menigheden som et besverligt, men givent,
vilkar er dalende.

Et afsluttende hjertesuk

Til slut en indremmelse: Under laesningen af den-
ne bog ndede jeg at blive temmelig traet. Ikke over
bestemte forfattere eller synspunkter, men over
selve bogens vinkel. En vinkel, som jeg finder i
store dele af den teologiske debat. Nemlig, at me-
nighedstenkningen fylder sa meget. Sagt med ord
lant fra den bibelske bryllupsmetaforik: Der er
langt mere interesse for bruden end for brudgom-
men i den teologiske tenkning i disse dr. Denne
skaeevhed bekymrer mig.
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For det farste, fordi jeg er bange for, at den speerrer
for virkelig fornyelse: Der har na&eppe veret en for-
nyelsesperiode i kirkens historie, som ikke (ogsd)
var en indholdsfornyelse. Der er noget "tilbage til
kilderne” — fornyet indsigt i evangeliets hjerte -
over de frugtbare perioder af kirkens historie. Det
er indlysende for enhver, at bade reformationsti-
den og de store vakkelser i det 19. drhundrede be-
tod store formmaessige forandringer. Salmesangen
pé reformationstiden og de frie forsamlinger un-
der vaekkelserne er enkelte - men karakteristiske
- billeder pa det. Men formforandringerne skete
for indholdets skyld, og man har til tider det ind-
tryk, at det foregik halvt ubevidst. Kirken og dens
forkyndere havde i langt hejere grad blikket rettet
pé det andelige indhold end pa formerne. Det blik
savner jeg i det nuvaerende ekklesiologisk klima.

For det andet, fordi jeg er bange for de overbela-
stede forventninger til menighederne: Den kristne
kirke forvalter to nyheder — en god og en dérlig.
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Den gode er, at Jesus kom til jorden for at frel-
se syndere. Den darlige er, at fordi Jesus kom til
jorden for at frelse syndere, er menighederne et
meget problematisk sted at opholde sig. Og vi kan
ikke have den forste nyhed uden den anden. Og
fra den forste kommer krafterne til at leve i den
anden. Det kreever nemlig stor keerlighed til Jesus
at baere skuffelserne fra hans folk.

Netop dette fordr (2013) genudgiver Logosmedia
Dietrich Bonhoeffers lille bog Det kristne falles-
skab. Den er en noget ensidig, men tankevakken-
de, kommentar til en kristenhed, der retter blikket
mod de gode menigheder: “Den, der elsker sin
drem af et kristent feellesskab mere end det kristne
fellesskab selv, han bliver den, der adelegger et-
hvert kristent fzellesskab, selv om hans personlige
hensigter har veeret nok sa @rlige, serigse og hen-
givne.” Hermed anbefalet til mennesker i bade nye
og gamle menigheder.
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Danmarks som missionsmark
- et frikirkeligt bud pa fremtidens kirke

Tonny Jacobsen

"Alle kirker i Danmark md veenne sig til minoritetsperspektivet, der minder kirken om, at mission ikke

kan ske ved magt. Den missionale udfordring for kirkerne i Danmark er at nd ud til de omkring 68 % af

befolkningen, som aldrig kommer i kirke, eller kommer der mindre end én gang om dret. Forfatterens

egen forskning viser, at det, der tiltreekker mennesker fra denne majoritet til karismatiske frikirker er af de

pdgceldende kirkers erfaringsbaserede andelighed, inkluderende feellesskab og procesorienterede tilgang

til discipelskab. Forfatteren konklusion er, at hvis danske kirker med vores forskellige teologiske arv i

bagagen lykkes i at legemliggore disse dynamikker, er det min overbevisning, at kirken i Danmark har den

bedste tid foran sig.”

Danmark er en missionsmark. Det har landet altid
veeret, selvom det heje antal kulturkristne med-
lemmer i Folkekirken i arhundreder har skygget
for dette faktum. Denne bog er et konstruktivt
bidrag til spergsmalet om, hvordan en missional
kirke i Danmark ogsa kan se ud.

For de fleste, der tager kirkens mission alvorligt,
er nok klar over, at missionale kirker kan have
mange former og farver.

Det frikirkelige perspektiv

Mit udgangspunkt for leesningen af bogens artikler
er frikirkeligt. Og det farver naturligvis min lees-
ning. For mig betyder det at veere frikirkelig ikke
at veere 1 modsatning til at veere folkekirkelig. Jeg
verdsatter alle kristne konfessioner og tror, at de
alle har serlige gaver og sandheder, som de kan
berige den ovrige kristenhed med

Men i en dansk sammenhzang betyder min frikir-
kelige baggrund, at jeg er vokset op som del af en

minoritetskirke — af den kirkelige periferi. Og det
giver nogle andre perspektiver, end hvis man mest
bevager sig i majoritetens faellesskab.

Og det perspektiv tror jeg, at alle kirker, der tager
mission alvorligt, skal vaenne sig til at have. Kir-
ken har i mange 4r bevaeget sig fra centrum til pe-
riferi i vores samfund. Det er skidt for vores sam-
fund, men fra en missionssynsvinkel er det maske
slet ikke sa galt endda. Sa forfalder vi som kirke
ikke til at tro, at kristendom kan gennemferes ved
magt, og vi bliver (igen) klar over, at kirken kun
er en generation fra at udde. Hvis ikke vi tager
mission alvorligt, har vi teologisk set ingen eksi-
stensberettigelse', og vi vil opleve, at vores folk i
stedet missioneres af mennesker, der tror pd andre
guder (inklusive dem, der har en religios tro pa, at
der ikke er nogen g/Gud). Det andelige vakuum, vi
alle er skabt med, vil blive fyldt med et eller andet.

For nu at blive ved det frikirkelige perspektiv slar
det mig ved gennemlasning, at langt de fleste ar-
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tikler er folkekirkelige og tager udgangspunkt i
den folkekirkelige virkelighed. Det er i for sig ikke
underligt, da folkekirken som navnt er majoritets-
kirke i Danmark og det naturlige referencepunkt
for danskernes forstaelse af kristendommen. Men
jeg undrer mig over, at bogen ikke giver et eneste
casestudie af en frikirkelig menighedsplantning.
Frikirkerne har dog plantet en jeevn strom af nye
kirker, siden den karismatiske veekkelse og Jesus-
folket holdt deres indtog i de tidligere 70-ere?, og
omkring en fjerdedel af kirkegeengerne en given
sendag gar i en frikirke®. T betragtning af antallet
af nye etniske kirker havde det ogsa vaeret natur-
ligt, at vi her var blevet taget om bag de generelle
beskrivelser af etniske kirker i Danmark. Her vir-
ker det som om, at det har veret vigtigere at fa
de forskellige folkekirkelige grupperinger reprae-
senteret.

Jeg siger ikke dette for at vere frikirkeligt ma-
vesur, eller fordi jeg tror, at sadanne casestudier
havde afdaekket nogle helt anderledes menigheds-
menstre end dem, vi mader hos fx Oasekirken i
Silkeborg eller Bykirken i Arhus. Tvartimod me-
ner jeg, at de ville have vist, at de nystartede folke-
kirkelige menigheder i virkeligheden er frikirker
med et luthersk teologisk udgangspunkt. At meget
mere forener i mentalitet og praksis end det, der
adskiller. At nar vi bliver intentionelt missionale,
udvikler vi fra hvert vores udgangspunkt mange
fellestrek, uanset konfession. Og det havde for
mig at se veret en vesentlig pointe.

Nar sé det er sagt, sa vil jeg gerne anerkende, at
de nystartede Oasekirker indenfor folkekirken
reprasenterer et vaesentligt andeligt nybrud, lige-
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som de er en velkommen inspiration for os, der
kommer fra en karismatisk, frikirkelig baggrund.
Oasekirkerne tager for mig at se noget af de lu-
therske kirkers traditionelle teologiske tyngde og
folkelige legitimitet med ind i en symbiose med
frikirkelige karakteristika, sdsom klar missional
selvforstaelse, karismatiske gudstjenester, vaegt pa
frivillighed, menighedsplantning, valg af ledere pa
baggrund af &ndelige gaver og international orien-
tering. Svagheden kan vere, at de hovedsageligt
vokser gennem at tiltreekke unge fra de folkekir-
kelige missionsbevagelser, der er kommet til stor-
byerne for at studere eller sage job. Det er selv-
folgelig glaedeligt, at disse unge bliver en del af et
levende, kirkeligt feellesskab. For nogles vedkom-
mende sikkert i stedet for at glide ud i kirkelig li-
gegyldighed. Men jeg teenker ofte pa en kommen-
tar, som en pioner fra den karismatiske bevagelse
kom med for en del ar siden: ”Det, som mange
kalder kirkevackst, kalder jeg at flytte kornet rundt
fra en lade til en anden.” Den kommentar har ikke
kun kant i forhold til de nye folkekirkelige fri - og
valgmenigheder. Den er ogsa en vigtig kommen-
tar til selvevaluering i frikirkerne: kommer vores
veekst (hvis den altsa i det hele taget kommer) fra
overforsel af aktive kirkemedlemmer fra andre
kirker, eller kommer den gennem mennesker, der
bliver vundet for den kristne tro og ikke tidligere
var en aktiv del af et kirkeligt faellesskab?

Den missionale udfordring

Sagen er nemlig, at omkring 68 % af den danske
befolkning aldrig kommer i kirke, eller kommer
der mindre end en gang om aret*. Og fra et missi-
onalt perspektiv er det interessante spergsmal, om
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en kirke nar ud til dette befolkningsflertal — 3,74
millioner danskere — i stedet for at cirkulere akti-
ve kirkegangere rundt mellem forskellige kirker.
I virkeligheden vil alle missionale kirker tiltreekke
folk fra bade kirkeaktiv og kirkefremmed bag-
grund. Men det mé veare et vigtigt spergsmal til
selvevaluering, om en vasentlig del af de nytil-
komne kommer fra de 68 % af befolkningen, for
hvem kirken er fjern, irrelevant eller helt afskre-
vet.

Som en del af arbejdet med min doktordisputats
interviewede jeg i 2007 og igen i 2008 en rakke
mennesker, som kom til karismatiske frikirker fra
den omtalte majoritet af kirkefremmede danskere
for at finde ud af, hvad der havde tiltrukket dem
til disse kirkers. Jeg interviewede respondenterne
med et ars interval for at undersege proces frem
for alene at fa et gjebliksbillede. Disse interviews
afspejlede selvfolgelig mange personlige virkelig-
heder. Men det var alligevel forsvarligt at konklu-
dere, at de nytilkomne i hovedsagen var tiltrukket
af de pagzldende kirkers erfaringsbaserede ande-
lighed, inkluderende fzllesskab og procesoriente-
rede tilgang til discipelskab. Jeg vil kommentere
kort pa hvert af disse karakteristika, da de kan give
en indikation af, hvad der kan vare med til at byg-
ge bro til kirkefremmede danskere.

Erfaringsbaseret andelighed.

To tredjedele af den danske befolkning tror pd en
andelig virkelighed af en eller anden art.®* Mange
stiller sig tilfredse med, at ”der ma vare mere mel-
lem himmel og jord”, men troen pé det andelige er
bestemt ikke aftaget med, at kirken og den kristne
historie mister indflydelse i det danske samfund. I

den forstand er det forkert at tale om, at danskerne
sekulariseres. Men der er nok ingen tvivl om, at vi
afkristnes. Den nye &ndelighed er en synkretistisk
blanding af elementer fra kulturkristendommen og
et bredt spekter af ostlige og gnostiske tanker.

Den voksende dndelige interesse er ikke et seerligt
dansk fenomen. Tveartimod er det jo den karis-
matiske vakkelse med sin vaegtleegning pa ande-
lige erfaringer som en naturlig del af efterfalgelse
af Jesus, der uden sammenligning er den hurtigst
voksende del af den kristne familie pad verdens-
plan. Den britiske religionssociolog Grace Davie
konkluderer da ogsa, at det er Europa med sin lave
kirkegang og svage vagtlegning af andelighed i
det offentlige rum, der er undtagelsen fra normen
for andelighed i resten af verden (Davie 2002,
serligt side 1-26).

Selvom danskerne ofte er mere bluferdige om-
kring deres andelighed end deres seksualitet, er
andeligheden ikke desto mindre en vigtig bro til
folk udenfor kirkens fwllesskab. Bemark ogsa,
at de nystartede folkekirkelige menigheder, der
undersegges 1 denne bog, er dbne for karismatiske
udtryk ved deres gudstjenester.

Mine respondenter fortalte om alle slags andelige
oplevelser i kontekst af gudstjenester og kristent
fellesskab, der havde veret afgerende for dem.
En kvinde vidste bare, at ”der findes en Gud, og
han er her”, da hun kom ind i den pagaldende kir-
kes forhal, selvom hun ikke havde vaeret vant til at
ga 1 kirke og i @vrigt mest var kommet, fordi hun
var blevet inviteret med af en ivrig veninde. En
alternativ behandler folte, at der var en helt anden
energi i kirken, end hun var vant til i de nyandelige
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kredse, hun normalt beveegede sig i. En tredje per-
son blev helbredt for en ryglidelse ved forben, og
en fjerde oplevede, at praedikanten havde en ufor-
klarlig evne til altid at tale lige ind 1 hendes liv.

Hvis vi et gjeblik vender blikket mod det ny te-
stamente og sperger, hvad der var tilbage i evan-
gelierne og Apostlenes Gerninger, hvis vi tog det
andelige og overnaturlige element ud, ma svaret
vere: “lkke meget”. Som kirke i Vesten risike-
rer vi at sidde fast 1 en kirkeform og en dogmatik,
der er tilpasset modernismen, medens samfundet
pé mange mader har forladt moderniteten som en
tilfredsstillende virkelighedsforklaring. Vi beken-
der os som kirke til troen pa en tilstedevarende
Helligénd, som vil dbenbare Jesus for mennesker
og give os alle mulige forskellige gaver for at vaere
Jesu vidner. Vi har brug for ikke bare at tro det
intellektuelt, men at abne os for Helligandens vej-
ledning 1 vores hverdag, sa de folk, der kommer i
kontakt med os og vore kirker, merker, at her er
meget mere end ord, kirkelige traditioner og intel-
lektuelle forklaringer.

Inkluderende faellesskab

Det er karakteristisk for de nystartede kirker,
som beskrives i denne bog, at de bygger falles-
skab rundt omkring deres gudstjenester og ovri-
ge arrangementer. Mine respondenter var positivt
overraskede og tiltrukket af det faellesskab, som
de madte i kirkerne. Faktisk havde de generelt slet
ikke forventet at finde noget faellesskab. Nogle
unge begyndte at haenge ud med en gruppe unge
kristne, der modtes pa kryds og tvers, lenge for
de besluttede sig for at tage imod det kristne bud-
skab. En kvinde blev dybt berert over, at kirken
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gav hende en pengegave, sa hun kunne vere med
pé en kristen sommerlejr. Flere onskede at tage
ansvar for forskellige funktioner i deres nyfundne
kirke, selvom de ikke var sikre p4, at de overhove-
det var enige 1 vaesentlige dele af kirkens budskab.

Men det er ikke enkelt at skabe et abent og in-
kluderende fallesskab i et samfund, der er sa
individualistisk og forbrugsorienteret som det
danske. Praesterne i de kirker, jeg undersogte, for-
talte alle om en etableret del af menigheden, der
havde svert ved at relatere til de nytilkomne. Og
de nytilkomne erfarede efter en tid, at en del af de
personer, der havde veret i kirken i mange ar, var
relativt fastlast i deres holdninger og meninger.

Jeg mener, at det er et problem for mange kirker,
at vi afspejler middelklassesamfundets veaegtlaeg-
ning pa forbrugerisme, komfort og forudsigelig-
hed. Flere missionsteologer har taget sociologen
Victor Turners brug af begreberne liminalitet og
communitas op som en brugbar made at tale om
nedvendige karakteristika i det kristne fellesskab
(Fx Hirsch 2006:219-221 og Roxburgh 1997).
Kort fortalt betegner liminalitet en overgangstil-
stand, hvor man gér fra en fase til en anden. En
sarbar situation, hvor man forlader noget trygt og
begiver sig ind i noget, man ikke kan overskue.
Communitas er den serlige form for neert felles-
skab, der opstar, nar en gruppe mennesker sam-
men gennemlever en liminal oplevelse.

Missiologernes pointe er, at Guds folk er kaldet til
en liminal livsstil som “fremmede og udlendin-
ge”’. Og nar vi gennemlever liminale oplevelser,
bindes vi sammen i et langt dybere fallesskab, end
vi kan opna, sa lenge alt er trygt, behageligt og
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forudsigeligt. Og dette er ikke erfaringer, vi ak-
tivt behover at planleegge. Vi skal bare folge efter
Jesus. Sa passer vi ikke helt ind i det, der i den jo-
hanneiske litteratur kaldes ”verden” — verdenssy-
stemets verdier og tankegang. Og troens vandring
vil til stadighed udfordre os til at trede ud af vores
personlige og kollektive komfortzone.

Procesorienteret tilgang til discipelskab
Danskerne har allergi mod alt, der smager af, at
nogen vil trekke noget ned over hovedet pa dem.
Og de reagerer, hvis nogen vil ophgje sig selv til
en autoritet, der vil forteelle dem, hvordan de skal
leve deres liv. Mine interviews viser da ogsa ty-
deligt, at dette nejagtigt var den fordom, mange
medte kirken med.

Pé den anden side udtrykker mine respondenter et
klart enske om at leere mere om den kristne tro og
den kristne livsstil. Men det skal ske over tid, det
ma komme indefra, og det ma bygges pa relation
frem for regler og krav. Man kan jo sige, at det
ligner Jesu discipelskabsmetode ganske godt. Di-
sciplene fattede stadig ikke, hvilken slags Messias
han var efter tre ar (se fx Markus 8:22 — 10:45). Je-
sus spejdede efter den forstaelse, der kom indefra
i deres liv, og hans metode var intenst relationel.
Han delte liv med dem over en periode pa mere
end tre ar.

Her er noget, vi som vestlige kirker treenger til at
leere. Vores discipelskabstenkning investerer alt
for ensidigt i en tro pa, at hvis vi kognitivt far styr
pé de bibelske sandheder, s& skal det nok filtrere
ned i felelser, prioriteter og livsstil. Det er den
graeske kulturarv, der slar igennem. Men Jesus var

langt mere helhedsorienteret. Han tog sine discip-
le ind i praktiske opgaver, medet med de menne-
skelige og andelige behov, madet med deres egen
vantro osv. Og i denne relationelle helhed lerte de
at veere disciple.

Jeg bemerker, at Ruben Dalsgaard fra Silkeborg
Oasekirke siger, at de er begyndt at udforme en
katekumenatspraksis. Det refererer tilbage til
den tidlige kirkes opleering i den kristne tro. Den
kunne straekke sig over flere ar. Den nykristne fik
en sponsor, som introducerede personen til det
kristne liv. Det var ikke en introduktion til et set
regler eller doktriner. Det var en introduktion til
en livsstil. Og det var effektivt. Selv de kristnes
modstandere matte medgive, at de kristne havde
en udsadvanlig hej etisk standart (Se fx Kreider
2001:12). Og den kristne kirke voksede sa staerk i
de forste 300 ar, at der altid var flere i kirken, der
var fodt i et hedensk hjem, end dem, der var bern
af kristne foreldre!®

Hvad fremtiden bringer

Jeg vil ikke underkende kulturkristendommens
betydning. For jeg tror, at den giver en klangbund
for det kristne budskab i vores samfund. Men en
kirke, som stiller sig tilfreds med at servicere men-
nesker i deres behov for kulturkristne hejtider og
overgangsriter, bliver en serviceinstitution, der
fungere som en andelig arm af velfeerdssamfun-
dets tilbud til sine indbyggere. Og som er forplig-
tet til at indrette sig efter, hvad samfundet efter-
sperger, at kirken skal servicere med.

Heroverfor star den missionale kirke, som bygger
intentionelle trosfellesskaber, som seger at hjel-
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pe folk ind i efterfolgelse af Jesus. Jeg er overbe-
vist om, at det i det lange lob vil vere umuligt at
holde de to kirkesyn under samme tag i Folkekir-
ken. Dertil bliver samfundet for multireligiost og
for afkristnet. Kulturkristendommen forudsatter
desuden arven fra en tid, hvor den evangelisk-lu-
therske kirke var en del af statsapparatet og blev
understottet — om nedvendigt med magt — af den
enevaeldige konge. Nar bruddet mellem stat og
folkekirke kommer, sa vil alle kirker 1 Danmark
principielt vere frikirker. Jeg forudser, at de li-
berale kirker, ligesom andre steder i verden, vil
skrumpe i antal, da bern af liberale kirker ikke
udvikler nogen passion for at give sig selv til en
kirke, som kun eftersnakker kulturen.

De kirker, som kan karakteriseres som bibeltro og
karismatiske er ikke garanteret noget som helst i
fremtidens virkelighed. De kan blive sekteriske og
selvoptagede. Men de kan ogsa blive missionale
og kulturforandrende, ligesom kirken er det man-
ge steder 1 verden i dag. Om det lykkes kommer
ikke til at atheenge af, hvilket kirkesamfund man
tilherer og hvor fantastisk en andelig arv, man kan
pege tilbage pa. Men jeg mener, at det i hej grad
kommer til at athaenge af, at vi udvikler en evne til
at formidle dndelige erfaringer i en kristen ramme,
til at bygge inkluderende feellesskaber, samt evner
at mede mennesker i en procesorienteret tilgang
til discipelskab.

Hvis danske kirker med vores forskellige teologi-
ske arv 1 bagagen lykkes i at legemliggere disse
dynamikker, er det min overbevisning, at kirken i
Danmark har den bedste tid foran sig.
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Noter

1. Mange teologer har understreget denne sandhed.
Mest kendt er maske Emil Brunners beremte
diktum: ”Kirken eksisterer ved mission, som ilden
eksisterer ved at breende.” Brunner 1931:108.

2. Se Bent Bjerring-Nielsen & Bent Hyllebergs rede-
garelse for menighedsplantninger ud fra frikirker
i Danmark fra 1980-erne og fremefter i artiklen
”Kirke pé kanten” i denne bog.

3. Talleter fra 1991 og giver den eneste optlling,
der er lavet over kirkegangere en tilfeeldig sendag.
Norgaard 1992:24-25 & 65.

4. Tallet stammer fra en undersogelse gennemfort
for Kristeligt Dagblad af Capacent i marts 2010
med 1304 deltagere. Det er citeret i Hojsgaard
2011:142.

5. Disputatsen er fra 2010 og har titlen *The process
of Christian conversion and discipleship within
a post-Christendom, post-modern context with
special reference to evangelical-charismatic, free
churches in Denmark”.

6. Helt nojagtigt 64%. Tallet er hentet fra den euro-
peiske verdiundersogelse fra 1999 og refereret
i Cour, Peter la, ”Danskernes Gud - en personlig
ressource?” Hejsgaard & Iversen 2005:68.

7. 1Pet2,11.

8. Det ngjagtige antal kristne i Romerriget er usik-
kert. Jeg folger her Rodney Starks tal. Han anslar,
at der 1 ar 200 var 217.000 kristne i Romerriget
(0.36% af befolkning) mod 6,3 millioner ar 300
(10,5% af befolkningen). Det giver en veekstrate i
den kristne kirke p& omkring 28% pr &r i kirkens
forste 300 &r (Stark 1996:3-13). Sé heje vakstra-
ter vil til enhver tid overstige den mulige vaekst
gennem kirkens egne bern, selv forudsat at de alle

tager imod det kristne budskab.
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Pa feelles trosrejse eller....

Peter Fischer-Mgller

Tak for opfordringen til at knytte nogle kommentarer og refleksioner til denne brogede buket af artikler om

menighedsformer i Danmark. Vi preesenteres her for et dansk kirkeliv, der ikke har megen lighed med det

almindelige gennem pressen viderebragte billede af musegra traditionslaste kirker, hvor der er mere end

god plads pa reekkerne sondag formiddag.

Jeg kommer selv fra en folkekirkelig tradition
med streg under FOLKE. Og jeg er dybt taknem-
melig for at vaere en del af en rummelig folkekir-
ke, der havde plads til en familie, som ikke gik i
kirke mere end det var nedvendigt (til kirkelige
handlinger og maske til jul), men hvor det var
helt naturligt, at bern blev debt og gik til preest.
Denne rummelige efterkrigstids-folkekirke gav
plads til, at en dreng som mig under konfirma-
tionsforberedelsen kunne blive inviteret pa tros-
rejse af en preaest, som kunne udfolde evangeliet,
sa det havde med os og vores tid at gere, og som
gav sig tid til at lytte til de spergsmal, som en lidt
umoden teenager gik og tumlede med. Og jeg
opdagede gudstjenesten, jeg opdagede at kristen
tro lever ved at blive delt. Jeg fandt ud af, hvor
verdifuldt det var, at der var en kernemenighed,
som bar det lokale kirkelige liv, sa vi andre lidt
mindre trofaste kunne koble os pé og felge med
som en del af menigheden pa et kortere eller laen-
gere stykke vej.

Jeg herer tit lignende historier, nar jeg taler med
ansegere til prastestillinger. Hvorfor fandt du pa
at laese teologi, sparger jeg, og ikke sa sjeldent
far jeg svaret: jeg kommer fra en ganske almin-

200

delig sekulariseret familie, men da jeg gik til
preest....

Nér folkekirken fik mulighed for at udvikle sig s&
rummeligt og mangfoldigt, at den i hejere grad
end folkekirkerne i de andre nordiske lande har
inkorporeret de sidste 100 ars kirkelige og teolo-
giske stromninger i sig inklusiv den sekularisere-
de og individualiserede kristendomstype, som jeg
selv er vokset op med, har det for mig at se en klar
forbindelse til den indflydelse Grundtvig fik pa
udviklingen af det danske samfund og ikke mindst
det kirkelige og kulturelle fra 1870 og fremefter,
som det ogsa bevidnes i1 nervarende artikelsam-
ling, der rummer bidrag om de grundtvigske fri-
og valgmenigheder, der opstod i slutningen af det
19. arhundrede.

Artikelsamlingen vidner om den fortsatte udvik-
ling i og udenfor folkekirken, som udfolder sig
i disse ar. Denne udvikling vil jeg i det folgende
give nogle ord med pé vejen, og jeg vil fortelle
lidt om to forgreninger af den mangfoldige kirke,
som jeg selv er blevet involveret i gennem de sid-
ste par &r: Danmission og Roskilde Stifts projekt
”Kirke pa vej”.



Sekularisering, individualisering og
oaget mobilitet

Min forgaenger som biskop i Roskilde, Jan Lind-
hardt sammenlignede for 15 &r siden danskerne
med skrabelodder: "Det kan godt vare, at de ser
lidt grd og neutrale ud udenpd, men man skal ikke
skrabe ret meget i overfladen, for brudstykker af
den kristne kulturarv og kristen tro bryder frem.”
Man ma formode, at Jan Lindhardt mente, at det
var en form for vindernumre, der gemte sig derin-
de bag den sekulariseringsgra overflade!

Jeg var enig, men det bliver ikke ved med at vaere
sddan. Det vidste Jan Lindhardt i evrigt ogsa godt.
Han vidste, at hvis ikke kristendommen far krop,
hvis ikke den udfolder sig som et feelles anliggen-
de i det offentlige rum, hvis ikke der tales og skri-
ves om kristentroen i aviserne, hvis ikke kirken er
en aktiv medspiller pa de elektroniske medier og
de nye sociale medier — ja sa bliver kristendom-
men til en stadig fjernere og mere ubestemmelig
baggrundsstraling, s& ender det med at vinder-
nummeret fortitrer inden det nar at blive skrabet
frit. Derfor var han meget aktiv i forhold til me-
dierne, skrev folkelige bager om ben og katekis-
mus og satte det store konfirmandevent i Roskilde
Domkirke i soen.

I en efterhdnden herosratisk beremt kronik skrev
davaerende statsminister Anders Fogh Rasmussen
for 5 ar siden, at religion efter hans mening fyldte
for meget i det offentlige rum. Han mente nok i
virkeligheden at islam fyldte for meget 1 det of-
fentlige rum, men det var det ikke politisk korrekt
at sige. Uanset dette er tanken om religion som
noget, der ikke herer til i det offentlige rum, men

P3 faelles trosrejse eller....

som noget som har sin plads bag lukkede dere i
hjemmet eller alllerinderst i sind og hjerte hos den
enkelte, en udbredt tankegang i det senmoderne
Danmark. Lige s& udbredt tanken er, lige s& for-
kert er den. Religioner som kristendom og islam
skal kunne udfolde sig i det offentlige rum for at
trives, og det offentlige vil trives skidt, hvis det
lykkedes at fa det religiose skubbet ind bag lukke-
de dere. Kristendom lever ved at blive delt, som
det sker, nar den fremtreeder som et feelles anlig-
gende, som en menighedsdannelse i det offentlige,
og kristendom har som alle andre religioner brug
for at blive udsat for kritik for ikke at forstene. Re-
ligion 1 sma lukkede selvbekreftende grupper, der
ikke behaver at forholde sig til kritik, kan udvikle
former for konspirationsteenkning og ekstremis-
me, som misbruger det religiose og kan gede had
og vold i samfundet. Kristendom udfolder sig mel-
lem mennesker. Det kalder vi “menighed”. Sadan
er evangeliet naet fra nogle landsbyer i udkanten
af det romerske imperium til i dag at vere ver-
densomspandende netverk af feellesskaber. Det er
udviklingen i et lille hjorne af dette netveerk denne
artikelsamling setter fokus pa.

Fra Svend Estridsens tid har sognet varet en bz-
rende struktur i det danske samfund. Sogn — me-
ner 1 hvert fald nogle sprogforskere — er afledt af
verbet “at sogne” som betyder at soge sammen
om fzlles anliggender. Da Harald Blatand ifel-
ge sin egen runeindskrift pa den store Jellingesten
”gjorde danerne kristne” var sognene de naturlige
rammer for menighedsdannelsen. Sognestruktu-
ren blev i anden halvdel af det 19. arhundrede ud-
fordret af de grundtvigske fri- og valgmenigheder,
hvor kristne mennesker begyndte at kalde deres
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bern Freja og Thorsten og andre hedenske navne,
for at markere, at man var en del af en anden og
storre historie end den lokale, hvor man i gene-
rationer havde heddet hed Peter og Jens og Poul
opkaldt efter bedstefaedre. Ogsa de frivillige kir-
kelige organisationer — herunder missionsselska-
berne — dannede kredse pa tvars af sognegran-
serne, men stadig med lokal forankring og uden
at sette sporgsmal ved det folkekirkelige system.
Sognene kom til at se anderledes ud i de katolske
menigheder og frikirkerne, men ogsa her teenkte
man menighed ud fra geografien. Sddan var det i
det store og hele indtil for en generation siden. Der
begyndte stadig flere- ogsa i folkekirken - at indse,
at selvom sognestrukturen stadig er vigtig, sa er
den ikke enerddende. Og sa begyndte, som Hans
Raun Iversen beskriver det, en ny udvikling med
folkekirkelige specialpraester og funktionsmenig-
heder af mange forskellige slags, samtidig med at
den globale virkelighed bankede pa deren og har
fort til dannelsen af en reekke migrantmenigheder.
Der er dog stadig indflydelsesrige kirkepolitike-
re og folkekirkelige akterer, der synes at mene
at sognene er indskrevet som en del af bekendel-
sesgrundlaget, og som aner aktivisme, gernings-
retfeerdighed og synode néar nogen vover at teenke
menighed pa tveers af de gamle sogneskel.

Den smalle eller den brede vej

Den folkekirkelige rummelighed og mangfol-
dighed er i det seneste arti blevet udfordret af en
Thorkild Grosbell, der pa en sé bastant made fik
proklameret hvad der ikke sagde ham noget (en
skabende og opretholdende Gud og en fysisk
opstandelse), at hans redegorelse for, hvad han

202

faktisk troede pa, og hvorfor han fandt det me-
ningsfuldt at veere folkekirkepreest, helt druknede
i presselarmen. Pd den anden floj enskede man sig
fritaget fra gudstjenestefzellesskab med vantro”
kolleger. Og senest har de nye ritualer for vielse
og velsignelse af to af samme ken fort til ensker
om alternative tilsynsordninger (ved “troende” bi-
skopper”) og dannelse af nye “bibeltro” evange-
lisk-lutherske valg- og frimenigheder. I dette felt
er det sa de her i artiklerne beskrevne menigheds-
former udfolder sig.

Der er for mig at se i mange af de nye menigheds-
former nogle faelles trak.

For det forste en besindelse pd menigheden, pé
fzellesskabet som det der bearer troen. En god gam-
mel grundtvigsk erkendelse, som bare har veeret
ved at fortone sig i det senmoderne, sekularisere-
de, hyperindividualistiske Danmark anno 2013.

For det andet géar det op for stadig flere, at den
fuldautomatiske folkekirke, hvor medlemmerne
kan gé forbi ude pa gaden sendag formiddag og
konstatere, at det preediker derinde samtidig med
at det regner herude, bare ikke er sa attraktiv. Det
er ikke fordi der ikke formidles kristendom i ser-
vicekirken”, men stadig flere er blevet klar over,
at der er mere ved at veere medspiller end tilskuer.
Evangeliet lever ved at blive delt, og det bliver nu
en gang noget mere vedkommende, inspirerende
og provokerende, hvis man engagerer sig. Det er
altsa ikke kun den udfordrede kommunale gkono-
mi, der kalder pa en ny “frivilligkultur”, det ger
man ogsa i kirkelivet.

Fordet tredje er savel de nye menighedsformer som
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traditionelle sognemenigheder preeget af tidens
segmentering. Omkring den enkelte kirke er der
nu ikke én menighed, men mange forskellige, som
samler sig for kortere eller leengere perioder: baby-
salmesangs-menigheden, bernekor-menigheden,
junior-konfirmand-menigheden, konfirmand-me-
nigheden, sorggruppe-menigheden, stille-guds-
tjeneste-menigheden, bibel-maraton-menigheden,
gospel-menigheden, hgjmesse-menigheden m.fl.
Hvor man, da jeg begyndte som preest for 30 ar
siden, teenkte, at alle de forskellige aktiviteter og
gudstjenesteformer havde til formal at pege hen
pé hejmessen som den rigtige” gudstjeneste og
det egentlige menighedsfzllesskab, sa er fokus i
dag pa, at hver aktivitet og hver gudstjenesteform
skal kunne sta pa egne ben og i sig selv vare et
ligevaerdigt menighedsfallesskab om et stykke
evangelieforkyndelse. Jeg hilser denne tendens
velkommen, men synes midt i segmenteringen at
vi skal holde fast i visionen om evangeliet som
det, der samler os pa tvers af alder, erhverv, inte-
resse, politisk overbevisning og kulturelt serpreeg,
sadan som vi kan opleve det i folkekirker landet
over juleaften. Kort sagt: jeg ensker mig mindst 4
juleaftner om éaret!

For det fjerde er folk blevet meget mindre geogra-
fisk forankrede end tidligere. Flyttefrekvensen er
hej ikke mindst for unge mennesker. Man oriente-
rer sig mindre efter stedet og mere efter holdnin-
ger og interesser. De nye digitale og sociale medi-
er abner nye virtuelle fellesskaber og nye mader
at veere menighed pa.

Endelig for det femte forholder mange af de nye
menigheder sig aktivt til det faktum, at verden
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kommet til Danmark, ligesom danskerne faerdes
rundt i hele verden. I hvert fald storbyerne er ved
at blive multikulturelle og multireligiose. Man be-
heover ikke rejse til Mellemesten for at mede en
muslim eller til Thailand for at mede en buddhist.
Man kan bare ga en tur p& Nerrebrogade.

Samtidig ser jeg de nye menigheder og menig-
hedsformer reagere markant forskelligt pd nogle
af tidens udfordringer.

En reekke af de nye menigheder er dannet 1 protest
imod en folkekirke, hvis rummelighed og mang-
foldighed efter disse “bibeltro” kristnes mening er
gaet for langt. Menighederne ensker at vaeerne om
troen ved at markere en graense. Man har beslut-
tet sig for at Grosbell er gudles og homovielser
udtryk for vantro, og man udtrykker sin afstand-
tagen ved at afvise gudstjenestefellesskab. Pa det
seneste har man flittigt brugt begrebet “keetter” om
dem, man ikke er enige med, og som man mener
har at sig udenfor menighedsfzllesskabet. Andre
gér, som vi kan se det af artiklerne, en anden ve;.
De teenker og arbejder dialogisk. De er principielt
inklusivistiske, tenker og handler ud fra den op-
fattelse, at de ikke selv sidder inde med den fer-
digformulerede sandhed, men sammen med andre
er pa felles trosvandring mod den sandhed, som
blev abenbaret i Ham, der om sig selv sagde: "Jeg
er vejen, sandheden og livet”. Jeg skal ikke laegge
skjul pa, at jeg synes der er mest perspektiv i den
sidstnaevnte strategi.

Et beslagtet speendingsfelt er det mellem det kon-
fessionelle og det ekumeniske. Gennem den sidste
generation har forholdet mellem kirkesamfun-
dene herhjemme generelt udviklet sig fra venlig
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ligegyldighed til en veasentlig sterre &benhed og
nysgerrighed. Det ses ogsa afspejlet i de nye me-
nigheder og menighedsformer. I nogle er samtalen
og samarbejdet pa tveers af konfessioner tet ved
at veere en selvfolgelighed. Hos andre satter det
konfessionelle klare grenser for nysgerrigheden.

Endelig er der ogsa forskelle nar det drejer sin
om balancen mellem det lokale og det globale
perspektiv. Her adskiller de nye menigheder og
menighedsformer sig ikke sa meget fra de mere
traditionelle. Nogle menigheder er meget bevidste
om og arbejder mélrettet med at se sig selv som
baret af et evangelium, der forbinder os pa tvers
af sprog og kulturer og verdensdele. Men fokus er
oftere mest pa os og vores eget. Her har arbejdet
i Danmission veret en gjendbner for mig. Og da
jeg synes at arbejdet i en frivillig kirkelig organi-
sation som Danmission indgdr i det samlede bille-
de af udviklingen af nye menighedsformer (f.eks.
”gengrugsmenighederne™) 1 disse ar, har jeg bedt
Danmissions generalsekreter Mogens Kjer om
en kort redegerelse for Danmssions enske om et
teettere samarbejde med de folkekirkelige sogne-
menigheder:

Danmission og Folkekirken

”De folkekirkelige missionsorganisationer Vil
ikke kunne overleve og udvikle sig med mindre
det sker i et teet feellesskab med folkekirkens me-
nigheder. Der er ikke bare tale om en gkonomisk
nedvendighed, hvor man kunne betragte folkekir-
ken som en malkeko der skal levere de nedven-
dige midler til arbejdets fortszttelse. I stedet er
der tale om at vi behever hinanden. Vi kan fa et
bedre liv sammen. Folkekirkens sognemenigheder
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vil simpelthen have stor glaede og stor gavn af at
fa udvidet horisonten ved at samarbejde med en
missionsorganisation. En menighedsrddsformand
udbred spontant i forbindelse med et informati-
onsmede om en menighedsrejse til Tanzania: *Sa
kommer vi til at fole os som en del af den globale
kirke.’

Danske sognemenigheder har brug for at spejle
sig 1 en anden kirkes virkelighed. Sa opdager vi
vores egne styrker og svagheder, vi ser deres og vi
kan hjelpe og inspirere hinanden pa vores fortsat-
te feerd. Tenk hvilken berigelse det er for et sogn
at kunne sige: Vi har venner i kirken pa Zanzibar.

Danmission vil i de kommende ar gere et meget
aktivt forseg pa at indbyde sogne i folkekirken til
feellesskab og samarbejde. Vi tror at vi pa denne
made bade kan styrke folkekirkens liv og styrke
den udenlandske kirkes liv. Vi tror det bliver til
gensidig gavn og glade.

Fra i &r indleder Danmission et samarbejde med
Kirkefondet, der tilbyder sogne og provstier Lokal
Kirkeudvikling til at udvikle og styrke det kirke-
lige liv 1 sognene. Der er forhdbentlig en del af de
sogne, der er med, der ogsa vil kunne se at kirke-
livet vil blive endnu sterkere hvis det ikke kun er
lokalt, men ogsé globalt.

Danmissions héb er at der vil vaere en hel del sog-
ne i folkekirken der kunne teenke sig at fa et meget
steerkt samarbejde med os. Det kunne udvikle sig
til at de betragtede Danmission som deres orga-
nisation, som deres redskab til at engagere sig i
mission uden for landets graenser. Det ville vare
en modsat folelse end den nuvarende, hvor man
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normalt vil se Danmission som en “fremmed”
organisation, der gerne vil hente stotte og opbak-
ning i sognene. I stedet kunne Danmission blive
sognenes felles organisation til sammen med os
og pé vores vegne at udfere en opgave uden for
Danmark og hente inspiration retur. Det ville med-
fore at disse sogne i hejere grad ville bestemme
hvad Danmission skulle arbejde med. Ejerskabet
ville blive storre og dermed ogsa indflydelsen og
engagementet.

Ud over samarbejdet med Kirkefondet, vil vi gerne
have flere ud at rejse, sa endnu flere kan stifte be-
kendtskab med kirkeliv i udlandet og mede kristne
mennesker der lever under helt andre forhold og
med andre udfordringer. Det ville vere rigtig godt
hvis der ogsa sprang venskabsmenigheder ud af
det. Det kan udvikle sig til gensidige besog, for
selvfalgelig er det ikke bare os der skal ud at rejse,
vi skal ogsa opleve glaeden og udfordringen ved at
have geaster fra fremmede egne.

Danmission vil ogsé i samarbejde med IKON kun-
ne bidrage ind i sognenes liv nar det drejer sig om
dialog, hvor vi har stor ekspertise. Vi ved at man-
ge sogne allerede har eller gnsker at have tver-
kulturelle forbindelser til de udleendinge der bor
1 sognet, men at mange ogsa stir famlende over
for opgaven med at tale om tro og liv med andre
mennesker, der har en anden tro, eller maske slet
ikke har nogen. Vi vil gerne vaere med til at ud-
danne praester og leegfolk i kirken til at tale med
mennesker af anden tro.”

Kirke pa vej
I Roskilde Stift igangsatte satte vi for to ar siden
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et firedrigt forsegsprojekt inspireret af Church of
Englands spandende menighedsudviklingsarbe;j-
de “Fresh Expressions of Church”. Om det skri-
ver tovholder pa "Kirke pa vej” sogneprast Peter
Tingleff:

”Det startede med en drem — altsd en rigtig en af
slagsen! Jeg havde en nat en drem, som jeg for-
stod som et kald til at gd udenfor de etablerede
kirkelige rammer i en sogen efter at vere kirke pa
nye mader. Formalet med det skulle vare at kom-
me 1 kontakt med den store del af befolkningen,
som normalt ikke gar i kirke. Men hvad ger man
som sogneprast med en sadan vision? Jeg valgte
at opsege min biskop, Peter Fisher-Meller, og be-
rettede om min drem og mine tanker i forlengelse
af det. Til min store overraskelse lod hans svar:
jeg har ogsa haft en drem... -altsa en rigtig en af
slagsen! Og sé fortalte han om en drem han havde
haft nogle ar tidligere om at veere ’kirke udenfor
murene’ — 1 hans tilfelde pa en parkeringsplads
foran Brugsen!

Vi har nu veret i gang med projekt "Kirke pa vej’
siden januar 2011 og er begyndt at se konturerne
af, hvad der kunne vokse frem. Med inspiration
fra bevagelser som Fresh Expressions of Church
i den anglikanske kirke ensker vi at opmuntre og
inspirere til at eksperimentere med nye former for
kirke udenfor de gangse kirkelige rammer og pa
tveers af de skel vi normalt opererer med i dansk
kirkeliv. Vi tror at den bedste made at nd den brede
del af befolkningen i vores stift vil vaere at have en
rig variation af mader at veere kirke pa. Bade kirke
som vi kender det, hvor vi i stor udstreekning invi-
terer mennesker til vores arrangementer og arbej-
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der med at gore disse attraktive og relevante, men
ogsad méder at veere kirke pa, hvor vi er opsegende
og i feellesskab finder frem til méder, evangeliet
kan sl& rod og f& former péd, som vi ikke havde
kunnet geette os til pa forhand.

Vores udgangspunkt er at Gud har en mission og
at vores opgave er at blive opmarksom pd, hvad
han ger og finde mader at folge ham i det i praksis.
Derfor bliver den forste udfordring at lytte. Lyt-
te til Gud. Lytte til mennesker. Lytte til hvad der
foregar i lokalmiljeet. I vores laeringsnetverk er
det en af de ting vi arbejder med at forsta og finde
praksis for? Vi arbejder med at samle mennesker
forskellige steder i stiftet, der vil committe sig til
at veere 1 sddan en lytteproces uden at have ferdige
meninger om hvordan det skal komme til at se ud
bagefter. Udfordringen er at vente leenge nok. Ind-
til vi *herer’. Indtil vi har en fornemmelse af hvad
det forste skridt kunne vaere. Ofte tager vi os ikke
tid til dette og derfor ender det i aktivisme.

Lyttefasen ma nedvendigvis opfelges af handling.
Ofte vil det kun vere det forste skridt man har en
fornemmelse af, men erfaringen er at det er dette
forste skridt der bagefter viser hvad det naste er.
Det kraever lidt mod og eventyrlyst at vare kirke
pé den méde. Et eksempel pa dette er noget vi har
erfaret i Roskilde. I lgbet af en periode samledes
der hver uge en gruppe mennesker fra byen for at
lytte sammen og bede for byen. Efter adskillige
maneder “herte’ vi at vi skulle snakke med folk
pé gaden. Det var det eneste vi herte. Lidt usikre
pé hvad der skulle ske samledes vi ugen efter pa
gagaden parate til at snakke med folk om kirke og
kristendom. Vi kom narmest ikke i gang, for den

206

forste vi medte inviterede os til at blive en del af
Roskilde Aftenskole. Det var forst da vi havde ta-
get det forste skridt at det naste kunne vise sig. Vi
havde ikke forestillet os at lave noget som helst pa
en aftenskole. Men nu har vi taget hul pa anden
kursusrakke om ’livets store spergsmal’ med 23
spendende deltagere, der ud over at interessere sig
for de store spergsmal ogsa er i gang med at vare
kirke pé& en ny made.

Vi ensker at sette sdidanne processer i gang fle-
re steder i stiftet og haber at fd lov at se mange
forskellige tilgange til dette. I forlengelse af dette
onsker vi at samle erfaringerne, der bliver gjort, i
leeringsmiljeer, hvor der bade er plads til ny inspi-
ration og til erfaringsdeling. I tilknytning til dette
vil vi skabe rammer for mindre miljeer, hvor man
i praksis hjelper og udfordrer hinanden til at om-
sette inspirationen til praksis. Det er ogsé miljeer,
hvor man samler hinanden op, nar tingene er sve-
re eller mislykkes, og hvor man glader sig over
det, der lykkes og forseger at leere af begge dele.

For at disse ting kan lade sig gore i et givent om-
rdde, er det vigtig for os at finde mader at spille
sammen med det etablerede kirkeliv pa. Her er
det vigtigt med abenhed, dialog og medinddragen
i det, der sker. Det etablerede kirkeliv spiller en
vigtig rolle dels i at vaere ’den trygge havn’, og
dels at give frihed og ressourcer til at nye ting kan
proves af. Den anden vej rundt haber vi, at de nye
eksperimenter kan vere med til at sette nye tanker
1 gang i det etablerede.

Det handler ikke om ’nyt’ versus gammelt’, men
om, at hvis vi skal nd de mange mennesker, der
normalt ikke gér i kirke, sa er vi nedt til at ga an-
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dre veje. Vi kan ikke leengere forvente, at folk vil
komme, hvis bare vi laver de rigtige arrangemen-
ter. Den tankegang er langt fra virkeligheden. Vi
ma som kirke beveege os ud! Vores identitet som
kirke er, at vi er sendt. Og det er noget af det, vi
skal have fundet frem til igen.

Den store drem er at se mange mennesker invol-
veret 1 dette, som ikke hidtil har tenkt sig selv
som en del af kirken. Dremmen er at se en mang-
foldighed af mader at veere kirke pa, som pa for-
skellige mader afspejler Guds sendelse til verden.
Dremmen er, at se dette ske som en integreret del
af folkekirkens méade at vare kirke pa. Ikke som
konkurrerende tiltag, men som dele af et helheds-
billede.

Som folkekirke er vi kun en lille del af det, som
sker 1 mange af de store etablerede kirkesamfund
i Vesten 1 disse ar. Overalt er man begyndt at se
nedvendigheden af at eksperimentere med kirke
pé nye mader. Vi ensker at veere med i den beva-

P3 faelles trosrejse eller....

gelse og leere af, hvad der sker andre steder. For
kirkens skyld, for vores egen skyld, men mest af
alt for de menneskers skyld, der endnu ikke ser sig
selv som en del af kirken.”

En afsluttende bemerkning. Det overordnede
spergsmal for mig i forhold til den kirkelige ud-
vikling, som 1 artikelsamlingen her belyses gen-
nem prasentationen af tidens mange forskellig
menighedsformer er: Teenker man i de nye menig-
heder grundleeggende, at vi af evangeliet er sendt
ud pa en falles trosrejse, hvor troen lever ved at
blive delt, og hvor netop mangfoldigheden rum-
mer en mulighed for os pé at fa abnet perspektiver
i forhold til inkarnationens og opstandelsens my-
sterier, vi ikke kunne have abnet selv. Eller tenker
vi om trosrejsen i vores respektive menigheder
som en rejse pa den smalle vej, der forer til livet
(Matt. 7, 14), mens vi om de andre teenker, at de
befinder sig faretruende neer pa den brede vej, der
forer et andet og mindre muntert sted hen.
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Der er skrevet mange og tykke beger om mission

og menighedsliv i forskellige kulturer i Afrika og
Asien og om de problemstillinger, der rejser sig i
medet mellem evangelium og kultur. Denne bogs
tilblivelse begyndte pa et mode i Dansk Missions-
rads Studieudvalg, hvor temaet var ”Missiologier
1 Danmark”, altsa, hvordan kan vi deltage i Guds
mission, ikke 1 Nigeria eller Indien, men i Dan-
mark. Det er tankeveekkende, at dette spergsmal
umiddelbart ledte os hen pé en dreftelse af kirken,
af forskellige menighedsformer i Danmark.

Vi begyndte med missiologier og endte med ekk-
lesiologier. Dette ser vi som et udtryk for, at missi-
on er kommet hjem til kirken, dvs. at en missional
kirkeforstéaelse er ved at vinde indpas.

Det er vores héb, at denne bog kan bidrage til den
danske diskussion om hvordan kirkens sendelse
former det at vaere kirke, hvordan mission former
feellesskaber.
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